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KULT ZEMRELYCH A CESKA LIDOVA TRADICE

ALEXANDRA NAVRATILOVA, Etnologicky iistav AV CR, Brno

Od praddvna provazi lidskou spole¢nost pocit soundleZzitosti s témi, ktef{ opustili byt{
lidského ¢asu a vnofili se do ¢asu vé¢ného, nepfistupného smrtelnym. Vztah k zemielym je
u vétsiny ndarodl provdzen na jedné strané strachem ze smrti a z mrtvoly, a na druhé strané
smutkem ze ztrity blizkého ¢lovéka s touhou uchovat jeho pamatku. Tato ambivalentnost
se promitla do ritudlnich dkon, spjatych se smrti, pohfbivdnim a ndslednymi projevy ko-
$im Zivotem a jsou schopni neustdlého styku s Zivymi. Symbidza Zivych s mrtvymi byla
natolik uznand, Ze je ani nebylo tfeba po smrti pfili§ vyclenovat z kruhu rodiny ¢i kmene
a bylo samoziejmosti poskytovat jim rozptyleni a uspokojovat potieby, které méli zaziva.
Podle Niederleho je pravdépodobné, ze také Slované , pochovdvali své mrtvé bud v pri-
bytcich nebo hned vedle domu, ponechdvajice po pripadé diim naddle pro dusi zemrelého
(Niederle, 1911, 369). Vedle toho vSak vyhleddvali vhodnd pohiebisté pobliZ osad, a jesté
dlouho po prijeti kiestanstvi uklddali své mrtvé misto na hibitovy, budované kolem kosteld
na mista, posvécend starou tradici — zvlasté pod stromy, do zahrad a lest a na kfizovatky.

Z viry v posmrtny Zivot vznikl kult zemfelych predkd jako jedna z forem ndbozenské-
ho kultu, zaloZend na projevech jejich uctivdni. Tento kult je povaZovén za ustfedni bod
Byl disledkem animistické predstavy o rozdéleni svéta na svét Zivych a mrtvych (zjevuji-
cich se na zemi v podobé duchti), a piezivajictho manismu. Pfes fadu modifikaci ho cha-
rakterizovaly zejména tyto rysy: 1) poskytovdni sluzby zemtelym jako ,,mrtvym Zivym*
v rizném Case a ruznych formdch, 2) vira v moc zemielych zasahovat pozitivné i negativ-
né do Zivota pozustalych, a z tohoto pocitu ohrozen{ vznikla nutnost ziskdvat jejich pfizen
obétinami, 3) ucta k autorité (zvlasté §lo-1i o viid¢i osobnosti), spojend s uctivanim, 4) ne-
dotknutelnost a posvdtnost mista pohfbeni, 5) rigidita obfadii, nezbytnych k nélezitému
rozlouceni.

Kult predkii byl od samého pocatku odsuzovan kiestanskou cirkvi jako magie, nebot
byl sméSovén s virou v duchy, nebo jako polyteismus, piestoze ve 12. stoleti bylo uctivani
pohanskych bozstev u Slovanti jiz na dstupu. Historické prameny ndm poskytuji mnoha
svédectvi o snahdch kiestanské cirkve kultivovat pamdtku mrtvych piedkt a pfenést ji z ro-
viny pohanského vzyvani zemfelych jako démonti do duchovni roviny, v které dominuje
bratrstvi lidi s Vykupitelem (Konig, 1994, 273). V Homilidfi opatovickém je soustavné
karano a zakazovano cténi ostatkl ¢loveka, jehoz svatost nebyla schvélena a dokdzana
kiestanskou cirkvi: ,,Proto se méjme na pozoru, aby se ndm nestalo ndboZenstvim uctivdani
zemrelych, nebot jestlize Zili ctnostné, nevyhleddvaji takové pocty, ale chtéji, abychom ctili
Toho, jehoZ sami uctivali a jeho? milosti jednali, kdoZ dobte cinili, a preji si, abychom
touZili byti jim v ctnostech podobni. Maji tedy byt utcivdani napodobenim, ne vzyvdni boz-
skou poctou.* (Pulec, 1958, 98). Kult zemielych uzndvala cirkev jen tam, kde se pfesvéd-
¢ila o jejich Slechetném Zivoté a mucednictvi a takové zesnulé pak pfifazovala mezi kies-
tanské svétce, které lid postupné piejimal do své tradice. Naddle se vSak udrzovalo uctivan{
zemielych predku, ktefi méli stfezit majetky svych potomkd, jenz pteslo do kultu domo-
vych rodinnych btizki. Proti tomuto uctivani, o kterém se jesté zminime, vedla cirkev trva-
1y boj az do 18. stoleti. Problémem zistdvalo také ,,pokfestansténi* t€ch zemielych, kteti

z nejruznéjsich divodd neodpocivali v pokoji a vraceli se na zem, aby désili pozistalé.



Z téchto mrtvych se rekrutovali démoni a rozlicnd straSidla, ktef{ se stali pevnou soucdsti
lidové viry. Jeji stopy nachdzime ve folklornich latkdch — v povére¢nych povidkéch, po-
véstech a pohddkdch. Podle této viry mél dobry a spravedlivy duch lehké odpocinuti za-
rovei s télem, zatimco zlého ducha nechtéla zemé dlouho stravit. Neskodnych a laskavych
duchi zemielych bylo pfitom méné nez téch, ktefi vzbuzovali neklid a strach.! Pfi¢inou
posmrtného zjevovani se (revenantstvi) a bloudéni dusi byla u indoevropskych narodt ne-
obvykld a predéasna smrt. Skodlivé duchy piedstavovali zejména tzv. neéisti (nékdy také
neoplakdvani) nebo nestastné zemieli, jezZ se chtéli pomstit ¢i byt pomsténi, ti, kteti byli
nespokojeni, nebof se jim nedostalo ritudlniho pohibeni (Navratilovd, 1996). Predstavu
o pomstychtivosti a zlovolnosti mrtvych Ize sledovat od prehistorie az do civilizované spo-
le¢nosti. Teprve kiestanskym vlivem se vytvofil obraz o nestastném a kajicném duchu,
ktery neplni cirkevni pfikdzani, a proto umird v smrtelném hiichu. V této souvislosti tieba
uvést, Ze pro kfestanskou interpretaci existence zlych duchi a pfizraki mélo velky vyznam
teologické uceni Tertulidna a sv. Augustina, které se stalo hlavni zbran{ vykladaci a teolo-
gl, snazicich se vymytit kult mrtvych a povéry, souvisejici se zdhrobim (Lecouteux, 1997,
46). Podle nich byly vSechny strasidelné bytosti démoni nebo mrtvi, posedli dablem. Neslo
jen o pfizraky, ale o skute¢nd zjevent, kterd na sebe brala podobu Bozich vzkazd, preddva-
nych andély. Od 12. stoleti ztracely pod cirkevnim vlivem vSechny tyto pfizraky svou
hmotnost, stdvaly se preludem, vyplodem snéni a chorobnych predstav a proménily se v po-
trestané nebo zatracené duse. Magické prostiedky, kterymi se mrtvi méli pfivést k vécné-
mu klidu, mély nahradit kfestanskd modlitba, svécend voda, pozehndni. Tyto vyklady se ob-
jevovaly ve stfedovékych exemplech a anekdotdch, v legendach a dalSich literdrnich
skladbdch a pozdéji pronikaly i do jarmare¢nich tisku.

Vyznamnou tlohu v pojeti vztahu mezi Zivymi a mrtvymi sehrdla predstava ocistce.
Badatelé, zabyvajici se v poslednich desetiletich v ramci studia stfedoveéké kultury otazkou
smrti a zdhrobniho Zivota se shoduji v ndzoru, Ze teprve vznik o€istce pfinesl prvni logické
zdGvodnéni zjevovavni se mrtvych v podobé strasidel.? Podle kiestanského uceni byl oéis-
tec mistem mozného vykoupenf a jeho uznani podstatnym zpGsobem ovlivnilo vyvoj lido-
vych pfedstav o posmrtném Zivoté. Se vznikem ocistce méla byt vytlacena lidova vira,
podle které se mrtvi vraceji na zem na mista, kde Zili a zhfesili, a kde si mohou odpykat
svou vinu.> Nemaji moc $kodit Zivym a jsou zdvisli na piimluvé poztstalych v podobé
modlitby. Jejich zjevovani je mordlni vycitkou nesolidarnosti s utrpenim, nebot se zjevuji
tém potomkdm, ktefi se dostatecné nezasazuji o jejich spaseni. Myslenka orodovéni za mrtvé,
pfijatd za svatou povinnost Zivych, zménila duchovni klima kultu zemfelych, s nimz se v dal-
$im vyvoji setkdvame jiZ jen v povérecnych predstavach, ve foklornim poddni a v dil¢ich
projevech obtfadni kultury.

Pokusili jsme se priblizit, z jakych myslenkovych zakladt vznikaly, udrzovaly se a pietva-
fely lidové predstavy o uctivani zemielych. Z prament a literatury je ziejmé, Ze jejich ko-
feny sahaji do predkiestanskych dob, Ze jsou synkrezi prvki pohanské mytologie (démo-
nologie), antického ndboZenstvi*a cirkevni teologie, jejiz vyznamové roviny se v lidové
tradici prolinaly a nemély pfili§ pevny ramec. Bylo to ddno tim, Ze kult zemielych byl spjat
jednak s rodinnou obtadnosti, v niZ rozhodujici dlohu hrala konfese, socidlni postavent,
vzdélani apod., a jednak se spolecenstvim, $lo-li o vyznamné ¢leny rodu, stdtu, instituci.
Pohanské kultovni formy uctivani predki pretrvavaly do pozdniho stfedovéku a jejich po-
zUstatky a ohlasy nachdzime v nasf tradici v podobé slovesného podani, povér a obycejt
az do konce 19. stoleti. V§imnéme si nékterych zdkladnich ryst tradice kultu mrtvych,
jak se zachovaly v ndrodopisné literatufe a pramenech minulych staleti.

K archaickym kultovnim zptisobtim uctivani zemfelych predkt patii pfinaSeni obétin
v podobé pokrmi a ndpojl na hostinach, konanych pfi vzpominkovych slavnostech. Tyto
slavnosti, jejichz zdkazy se ustavicné objevuji v riznych cirkevnich textech, tvoftily pev-
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nou soucdst kulturni tradice vétSiny evropskych narodt. Opakovaly se v pravidelnych in-
tervalech v pribéhu roku: individudlni slavnosti se vazaly na vyro¢ni den dimrti a pohibu
zesnulého, spole¢né vzpominkové dny byly pofdddny na pamét vSech zesnulych. Praveé
tyto slavnosti nesly nejvice stop starych predkiestanskych piedstav, nebot navazovaly na po-
hanské kultovni tradice, uzndvajici moc svéta mrtvych ze zdhrobi zasahovat do svéta Zi-
vych.

Nejvyznamnéjsi z nich se soustfedovaly kolem Nového roku, k obdobi dvandcti dnid
(svatych noci) mezi vanocemi a svatkem Ti{ kralti. Tento Casovy usek predstavoval v sou-
ladu s biokosmickym rytmem konec jednoho a zacdtek nového ¢asového obdobi, a byl
vyplnén ritudly, vzyvajicimi periodickou regeneraci Zivota. M. Eliade se domnivd, Ze vy-
znam tohoto mytického okamziku je obsaZen ve vife ve zniceni svéta a jeho znovuvytvo-
feni, a ve vife v navrat mrtvych, nebot dochazi k ,,vyfazeni* ¢asu a zemfeli se zase mohou
stat soucasniky zivych: mohou doufat v navrat do trvalého a konkrétniho Zivota, protoze
se pripravuje nové Stvoreni (Eliade, 1993, 45). Symbolika periodické regenerace, zatem-
fujici okamziky smrti a znovuzrozeni, promény a obnovy, zpodobovala zdvislost na pfi-
rodnim fadu. Dlouhé zimni noci mély privoldvat piichod dusi zemielych piredki, které
maji rady temno a chlad. Tradice kultu zemfelych v obdobi vanoc, rozsifend u vétSiny nd-
rod Evropy, souvisela s fimskou prosincovou slavnosti Larentalia, konanou na pocest
bohyné — matky ldrd, ochrdncti rodiny, ohné a dusi zemfelych (Frolec, 1989, 56). Vérilo se,
Ze se duse v tyto dny pfichdzeji ohfdt a nakrmit do svych domovi, kde pro né rozdélavali
ohné a na stdl kladli pokrmy (pfedevs§im kasi) a ndpoje. Ohlasem téchto piedstav je obycej
odklddat pro zemfelé ¢leny rodiny zbytky Stédrovecerni veceie (pro dusicky, pro andélic-
ky), prostirat na jejich mista talife a piibory, rozestylat jim postele a vzpomenout jejich
pamadtku pii modlitbé. Tento obycej pretrvavd, jak jsme zjistili v terénu, v mnohych rodi-
nach do soucasné doby, v modifikovaném vyznamu vzpominky, vyjadfené riznymi ritudl-
nimi vkony.

Sepéti kultu zemfelych s pfirodnim cyklem naslo sviij vyraz také v jarnim obdobi zaci-
najictho hospodaiského roku, kdy bylo tfeba si ptiznivé naklonit duse zemielych, aby za-
bezpecily zdar budouci trody, a podobné v podzimnim ¢ase odumirani letni vegetace,
v némz byly vzdavany diky za sklizen plodin. V roce 998 se pohanské kultovni hostiny
na oslavu pamatky zesnulych predkt i kiestanské liturgie ustdlily na pevném datu, ktery
urcil svaty Odilon, opat kldstera v Clumy na 2. listopadu. Slavnosti, spojené s hostinami,
pak postupné piesly — po ur€itych vpravach — do kiestanského liturgického kalendare a pfi-
pojiy se k cirkevnim svdtktim. U vychodnich a jiznich Slovanti byvaly kondny v rtiznych
terminech az Sestkrdt v roce a jejich soucdsti bylo (vedle spole¢né vecete, modliteb a cir-
kevni poboznosti na hibitové) také hodovdni na hrobech. Piipravené pokrmy byly ¢aste¢né
konzumoviny a ¢dsteCné ponechdviny mrtvym, pfiCemz ndpoje se rozlévaly po hrobég.
Na Balkdné se slavnosti jmenovaly zadusnica, na Rusi radonica, dziedy, dady. Jejich po-
drobnou charakteristiku u v§ech Slovan@ podal V.Murko, ktery upozornil mimo jiné naroz-
dilny postoj katolické a pravoslavné cirkve k témto hostindm, konanym na hibitovech, jenz
zapfi¢inil i jejich rychly zanik v zemich s prevahou katolictvi (u Cechii, Poldki a Slovin-
cli) a naopak jejich uchovavani u ortodoxnich Srbii, Bulhard a Rust. Stolovani na hrobech
o spole¢nych pamétnich dnech pretrvavalo v zemich vychodniho kiestanstvi, zatimco v es-
kych pramenech, podobné jako u Poldkd, neexistuje zadné bezpecné svédectvi o hosténi
mrtvych na hrobech (Murko, 1947, 253).

Na spojitost nékdejsich slavnosti k pocté zemielych s obfadnim komplexem podzim-
nich hodii (v Cechdch posviceni) poukazuji spole¢né navitévy hibitova s cirkevnimi prii-
vody a zaddusni mse za zemielé s oférami kolem oltdfe. Vzdcnym a ziejmé nejstar$im své-
dectvim o zddusni posvicenské msi je zprava Tomése Stitného: ,,Kdyz svym predkiim cinime
zddusnie sluZby, abychom v pyse svétske toho necinili a v obZerstvi s neznabohy nekvasili,
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ale abychom v bozi milosti s bohabojnymi aneb chudymi, jimz by toho tieba bylo, jedli
a pili, mrtvym slouZice. “ (Soukup, 1902, 14). Ze zZaloby na farare Seliga z Kutné hory roku
1532 se rovnéz doviddme, Ze v pondéli rdno po posviceni,,, tedy takorka uprostied radovd-
nek, byvalo rekviem za zemrelé osadniky dle starého obyceje*“ (Zibrt, 1889, 173). Navsté-
vovani hrobt celymi rodinami o podzimnich hodech na Podébradsku z konce 18. stoleti
popisuje F. Vavdk (Paméti, 1912, 13). V okoli Dambofic i jinde na jihovychodni a zapadni
Moravé v tyto dny chodivali lidé na hibitov ,,na cernou hodinku“ (Vaclavik, 1959, 162),
v Cechéch na ,, zlatou hodinku* , jak uvadi ve svych pamétech z Mélnicka z dvacdtych let
19. stoleti F. Dédina: ,, Potom se kazdy pékné ustrojil, boty vycidil, a to $li hospoddrii s Ce-
lddkou do kostela na zddusni msi, kterd slouzila za vSechny v Pdnu zesnulé osadniky far-
nosti. A to se zpivala piseni: Smiluj se, BoZe, nad dusemi nasich bratii a sester predra-
hych...Celé vesnice $ly se pomodlit za své rodice a pribuzné...* (Kdyz si nas tatinek, 1943,
207). Podobné piSe o pondélni posvicenské vzpomince F. J. Vykoukal (1893, 257) a z ji-
hoceského Sobénova ji uvadi F.Vancik (1969, 52). RovnéZ na Moravé byvalo zvykem
0 hodovém pondéli zucastnit se mse ,,za Zivé a zemrelé farniky z pocestné obce...*, popti-
padé ,,za Zivé a zemrelé mlddence a panny“, a poté vzpominkové poboznosti na hibitové.’

Fh

=

e i B

Provodni vzpominka na zemfelé z Petrova. (Podle A. Vdclavika, Vyro¢ni obyceje a lidové uméni.
Praha 1959.)
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Oteviend zlstava otdzka pozlstatkl tradice kultu zemfelych v jarnim a letni¢nim ob-
fadnim cyklu, nebot prvky, které by prokazovaly pfimou souvislost s jarnimi slavnostmi
zemielych v dobé velikonoc nejsou v naSich pramenech spolehlivé doloZeny. A.Vaclavik
se zminuje o poboznosti za zemfelé o velikono¢ni Provodni nedé€li na Straznicku (Vacla-
vik, 1960, 27), coz vSak nedoklddd spojeni ndzvu této nedé€le s proviazenim na hibitov
a s hostinami na hrobech. Také nékteré jeho dal$i ndzory o ohlasech kultu zemtelych v jar-
nim obfadnim cyklu (hluk v kiestanskych chramech o Velké stiedé nebo Zeleném ¢Etvrtku,
velikono¢ni hrkanf{ jako vypuzovani dusi zemfelych aj.) zlistavaji v roviné hypotéz a bude
tteba je podrobit kritické analyze. Mdlo pravdépodobné jsou i vyklady J. J. HanusSe o ohla-
su kultu zemfelych na Hromnice, o spojitostech prazské emauzské pouté s jarnimi slav-
nostmi zemfelych a jiné®. V. Murko piesvéd¢ivé dokladd, ze jarni zddusni svdtky, slavené
od velikonoc az do letnic, byly zdlezitosti vychodniho kiestanského okruhu, Ze vznikly
pod fecko-fimskym vlivem (jak poukazuji nazvy Radunica a Rusadlné svdtky) a v zapadni
Evropé nemaji obdoby. (Murko, 1947, 245).

Jak vyplyva z pramenti, v Cechdch byly jiz ve stiedovéku zcela zjevné zdpadoevropské
cirkevni pomeéry, které ovlivnily i projevy uctivani zemfelych. Vzpominkové slavnosti ze-
mielych se u nds soustfedily k 1. a 2. listopadu, ke svitku Vsech svatych a Dusicek. Za-
kladnim vyznam@m obycejl, provazejicich tyto svétky, jsem vénovala pozornost jinde
(Navrdtilovd, 1995). Vychdzely z pfedstavy, Ze vecer pred 2. listopadem, v tzv. Svatvecer
dusicek, prichdzeji duse zemielych ke svym blizkym a tento okamzik tfeba vyuzit k jejich
oCisté a spaseni, pficemz se cirkevné ndbozZenské modlitby a mSe se misily se starSimi
kultovnimi prvky. Mezi nimi sehrdvalo dilezitou dlohu svétlo svici a ohen (po celou noc
se v domé nechdvala hotet svétla a topilo se v peci) a hosténi zemielych, spjaté s udilenim
almuzen, které byly jiz od stfedovéku prosazovany cirkvi jako projev ucty k neboztikim
kové pecivo, at jiz to byl chléb nebo riizné druhy housek ¢i kolact. Pecivo se pojidalo,
ale zejména rozddvalo Zebrdkim a kolednikdm z fad déti. BéZné byly v téchto dnech hro-
madné modlitby Zebrdkti v chramovych predsinich, kam jim hospodyné prinasely ,.koledu
za mrtvé* (difve kasSi a pecivo, pozdéji i mouku, slaninu, suSené ovoce a posléze i penize).
Zebraci, povazovani za Bozi posly, umoziiujici spojent zivych se zahrobnim svétem, byli
podélovani almuznami nejen v dusi¢kovych dnech, ale také u pfilezitosti hodu a jinych
vyro¢nich svétkd, pfi svatbach a samoziejmé o pohibech. Modlit se za mrtvé bylo jejich
povinnosti, stejné tak jako bylo povinnosti poztistalych podglit je almuznou nebo nékde
jim dokonce vystrojit zvlastni hostinu v dobé dmrti, jako napi. na Slovacku (Viclavik,
1930, 382). Jesté z 19. stoleti mdme zaznamendny vzpominky pamétnikii na sny a vidéni
pribuznych, jejichz poztstali bolestné Zadonily, aby ke zmirnéni jejich muk byla vytrojena
hostina pro okolni zebraky (Véclavik, 1959, 171). Lidovym piedstavdm o mukéch dusi
v ocistci odpovidal i obycej popijet v predvecer sviatku DuSi¢ek mléko nebo se jim postii-
kovat, aby se zmirnilo jejich utrpeni, ¢i napliiovat hotici lampicky maslem nebo sddlem.

Vedle svdtku V8ech svatych a Dusicek byly v nasi tradici az do poc¢atku 20. stoleti fixo-
véany jiné terminy, v nichZ se slavila pamdtka zemfelych a to tiet{, sedmy a tficdty den
po umrti, pozdéji jiz jen ve vyrocni den. Cirkev zakazovala tyto oslavy kvuli ,,pohanskému
duchu, jaky z nich vdl“, jak o tom svédc¢i zapoveéd remesského arcibiskupa Hincmara z ro-
ku 852 (Soukup, 1908, 15). Je pfitom zajimavé, Ze sam Stitny si ve svém testamentu vymi-
iluje, aby v tyto dny jeho déti konaly zaduSni msi a oféru. Ze 17. stoleti pochdzi zdpis
od jezuity Lupia, ktery uvadi, Ze v Hohenfurtu v Cechéch na rakouském pomezi maji
v cistercidnském klastére ,,ten obycej ndbozny, Ze kdyZ nékdo z nich umre, 14 dni pordd,
neboZtika pokrmy jakoby pri stole s jinyma byl Ziv, poZehndvaji se, a potom do Spitdla
odsilaji a to se jmenuje: Podil neboZtika* (Soukup, 1908, 17). Jeste kolem roku 1908 se v ob-
cich na Rakovnicku ¢tyfi nedéle po umrti schazeli po zaduSni mSi ptibuzni v domé zemfe-
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1ého k ,,prdtelskému obédu* a podobné i v obcich farnosti Vetlé a jinde. Jiny doklad, ktery
vypovidd o pohanské vite v piichod duse zemfielého, zapsal podle vypovédi A.Humplové
a jejtho syna v r. 1854 V. Krolmus. Treti den po umrti svého tchdna uspotddala tato Zena
poctu svému pantatinku, byvalému hospodafi: ,,Ona pokryla stiil posvdt. ubrusem, nari
dala pecen chleba, nakrojila jej, skrojek poloZila na bochnik, niz a siil vedle bochniku
chleba postavila, odesla spat a okolo 11. hod. v noci prijda thdan zemrely posadiv se za stiil
pojedl a zase odesel....* (1903, 394).

Oslava vyro¢ni pamdtky zemielych byla spojovdna s hosténim, jenz byvalo soucasti
pravidelnych fundaci. Doklad o tom pochdzi jiZ z roku 1052, kdy kniZe Bfetislav I. ustano-
vil, aby na pamatku jeho matky, knézny Bozeny, ddvali osadnici vsi ZiZelic ve vyroéi jeji
smrti kanovnikiim staroboleslavskym kazdoro¢né obcerstveni, zvané garmuz. Soukup ten-
to termin prekladd jako pokrm ze zimni kapusty (1908, 18—-19), pravdépodobné ale §lo
o sladkou kasi, a to vzhledem ke zpravam o hosténi chudych na Zeleny Ctvrtek, nazyvané-
mu sladkd kaSe (ptivodné skutecné kase s medem, pozdéji viibec jidlo, kterym byli v tento
den podé€lovani chudi).” Zadusni hostiny, pofddané na zdamku v Tel¢i ve vyro¢ni dny smrti
pant Hradeckych a Slavati od sklonku 16. stoleti, byly velmi ndkladné a byly pfi nich
hostény stovky chudych lidi z kraje. Poddvali na nich kapry, Zemle, chléb, pivo, hrach
s kroupami, masténé Inénym olejem a po hostin€ byli vSichni podé€leni dendrem (Tiray,
1916, 26-28). ,,Sladké kase™ byly castymi fundacemi i v jinych oblastech, napt. ve Strako-
nicich do roku 1788 bylo kazdoro¢né na svatek Nabevstouopeni P. Marie obdarovano az ti-
sic zebrdaku, a kdyz byl pokus to skoncit, zacala obyvatele zdmku znepokojovat strasidla
(Véclavik, 1959, 147). Podobny vyznam jako zdduSni hostiny mély tzv. zddusni ldzné,
které tvorily soucast mésfanskych zavéti, jak se o nich zminuje Z. Winter :,,0d staroddvna
...mnoZstvi kiaftii méstanskych obsahuji v sobé porizeni, aby chudym v ten neb onen den
byla vytopena ldzeri, a nejeden dobrodinec nad to porouci, aby chudym v ten den zmytym
i chléb a soudek piva za dusi jeho byl poddn...* (1892, 116). Pfipomenime, ze zadusn{
lazné uvadi také Komensky ve svém liceni pohanského pohibu: ,,aby duse zmrlych sem tam
nebloudily, obéti za mrtvé a zddusni ldzeri (s) umrlcimi hody déldvali“ (Komensky,1973,
421).

Vyznamnou soucasti kultu mrtvych, které se chceme jesté vénovat, byly projevy, jez
predstavuji pevnou kontinuitu lidové viry v mrtvé piedky jako ochrdnce rodu. Tato vira
v domdci ,,blizky*, nebo také domové (domovni, doméci) duchy, byla u Slovant velmi
roz§ifend, piesla do folklorniho poddni a prokdzala dlouhou Zivotnost.® Zpravy o tcté k ro-
dovym predktim nachdzime v pramenech jiz od 11. stoleti. Kronikdi Kosmas uvadi, Ze po-
dobizny téchto predki s sebou nesli staif Cechové, kdyz hledali nova sidla. Viidce kmene
cich svych byl prinesl, na zemi“. Pti vykladu Kosmovy kroniky uvddi Dalimil, ze ,,Vybra sé
(Cech) se vsemi z zemé, jéjz biese Chrvati imé, i bra sé lésem do lesa, dédky své na plecii
nesa*“. Poté mél zvolat ke svym: ,,0 druhové moji, zastavte krok a dédiim, svym vdécnou
obétujte obét;jejich zajisté divotvornou pomoct prisli jste konecné do této vam souzené
zemé!“ (Jirecek, 1863, 268-9).8

Dolozend svédectvi o vife v ochranné domaci bizky —duchy zemfelych predkt posky-
skritek, Skrietek a diblik. Rozsiteny byl i ndzev Sotek, Setek, plivnik, hospoddricek. Zprava
o skiitkovi, ktery se svou druzinou provadél rtizné ,,skotacivé reje* v komoie panovnika
Karla IV. se zachovala v jeho Zivotopise, v dilech mistra Husa, Viclava Korandy aj. Z ¢ast
Viclava IV. pochdzi znamy traktit o Stédrém veceru od bfevnovského benediktina Jana
z HoleSova, v némz kritizuje, Ze ,,v nékterych koncindch krestané nechdvaji chleby na sto-
lech a ubrusech o téchto svdtcich s noZi nikoli na pocest a pamdtku Kristova détstvi,
ale aby v noci prichdzeli biizkové a jedli ...V tomto nejhrubsim bludu jsou zajisté podobni
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Rardsek (3etek) $kadli dévecku, nesouci ve §kopku plevy. Ilustrace z knihy K. J. Erbena, Ceské
prostondrodni pohddky a povésti. Praha 1955.

tém, kdoz kladli hmotné pokrmy na hroby svych drahych, aby je jedly duSe vychdzejici
v noci z hrobui. “ Jiny lidovy ndzor na skiitky uvadi Ctibor Tovacovsky z Cimburka v dile
Hadéni Pravdy a Lzi o knézské zbozi (1539) a Policansky v Pokutach (1613), totiz Ze jsou
to duse nekiténatek, nemluvidtek zemielych pfi porodu (Zibrt, 1889, 196; 1891, 7).

Az do 18. stoleti se ve spisech mravokdrci a cirkevnich predstaviteld objevuji rozhorle-
né zpravy o domnélém pisobeni skfitkli ve staro¢eskych domdcnostech a o bezbozné vite
v tyto bytosti, odsuzované jako pozuistatek pohanské viry v duse predkt. Z mnoZstvi jejich
zprav vyplyvd, jak poukdzal Zibrt, dozndni, Ze sami véfili v tyto bytosti, vysvétlovali je
vsak jako pekelné, dabelské bytosti. Jako piiklad uvedme uryvek ze spisu Abrahama z Giinte-
rodu: ,,...nejsou to ani dobri, ani zIi andélickové, ...ani Zddni malicct clovickoveé ...také
ani duse téch lidi, kteri z tohoto svéta jakymkoli spiisobem pojati byvaji ...ti hospoddricko-
vé jsou ddabelské obludy a zIi duchové ...jsou onéch staroddavnych pohanii domovi biizkové;
nebo pohané chovali v svych domich néjaké duchy, jimZ Fikali Lares, Lemures, Penates,
Diitutelares. Ty oni méli za dobré duchy a ochranné bohy svych pribytkiiv, je velice ctili,
casté jim obéti ¢inili a vSelijak jich sobé vdZili... “ (Zibrt, 1891, 9-10).

Pres v§echny vycitky vira v domdci duchy pretrvdvala v povédomi lidi ddle. Véfilo se,
spodaistvi, chrani dobytek, rozmnoZzuji majetek a ticastni se vSech rodinnych uddlosti. Ta-
ké vsak dovedou provadét riiznd Sibalstvi a schvélnosti: bouchaji dvefmi a okny, tfiskaji
nddobim, sténaji a také dési déti v kolébce, jak se doviddme u Stelcara Zeletavského , kte-
ry piSe, Ze za jeho doby byvalo zvykem ,,posluhovati veceri Pdné ditéti, aby pokojné spalo,
aby ho Sotek, hospoddricek, ddbel, duch domovni nestrasil* (Zibrt, 1889, 197). Nezbed-
nosti diblikt popisuje dile Koneény, Havel Zalansky, zmifuje je i J. A. Komensky, Pavel
Stransky, Jan Pesina z Cechorodu a dalii. Z jinych zprav je ziejmé, Ze tyto bytosti bylo
treba usmifovat obétmi. Napft. v Balbinovych spisech z pocatku 18. stoleti se uvadi, Ze o nej-
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vyznamnéjsich cirkevnich dnech slavnostnich , jidlo a piti v noci nechdvali na stole aby skrit-
ky obcerstvovali a usmirovali* (Profeld, 1931, 22). Podobné uvadi Stfedovsky v roce 1710,
7e “mnozi jdouce spat, nechdvaji oném na misdch drobty a zbytky jidel a doufaji, zZe tak
za pomoci a ochrany skritkit dobre pochodi v hospoddrstvi (Zibrt, 1889, 201). Skfitci se vy-
skytovali v podobé bytosti (napf. stary shrbeny muzik ¢i malinky hosik) nebo zvitat (¢erné
kufe, had).® Ve Slezsku ptechovavali domového ducha v podobé sosky, aby hlidal dtim.
Odtud vzniklo pravédépodobné uslovi Ze ,,neni ani skiitka doma*. Jesté Jan Jenik z Bratfic
zapsal ve svych pamétech z 1.1838, Ze se v kazdém domé nachazel ,.domdci boZek jménem
Skristek, kteryZ z mosazu dost forebné udéldn jest byl, asi jednu pid vejsky, a kterézto, kdy?
nékam $li, téZ taky sebou brdavali. A kdyz pak v tom case nékdo prisel a zeptal se:zdaliz kdo
doma jest? dalo se za odpovéd, Ze ani skristka doma neni“. (Zibrt, 1895, 8.)

Mezi bytostmi, zjevujicimi se ve zviieci podobé, byl v Cechach nejvice roziiten had
hospoddricek (domovnicek), ktery hlidal staveni, v némz pfebyval a stravoval se s domdci-
mi lidmi (nejcastéji dostaval misku mléka). Byla mu vzddvéana velka tcta, nebot pfinasel
do domu uZitek, hojnost a boZi pozehndni. Povésti o ném jsou u nds doloZeny z pocdtku
17. stoleti a objevuji se také v lidovém poddni u Némca a Luzi¢and. Staré a po Evropé
obecné rozsifené bylo podani o hadovi s korunkou na hlavé. Ublizit hadovi — hospodd-
fickovi znamenalo nes$tésti. Byl jakymsi talismanem Zivota, nebot umiral spolu s hospoda-
fem ( Polivka, 1917, 135).

Podle lidové viry prebyvaly duse zemfelych predkt ve chlévé nebo uvniti domu, ponej-
vice pod prahem, pfi peci nebo v ohnisti, v kultovém kouté. K takovym mistim se pak
v lidové tradici pojily rGzné obyceje, jimiz se vyjadiovala tcta k rodinnym piedktim, jako
bylo napft. nevéstino klanéni se ohnisti i peci (nebo jejich obchdzeni) pii ptichodu do do-
mu, poklddani narozeného ditéte na prah, troji klepnuti rakve o prah pfi vynaseni zemielé-
ho, zdkaz sekat dfivi na prahu a mnohé dalsi, jejichZ vyznam byl prekryt novéjsim vykla-
dem. Hluboko do novovéku prezival kult zemfelych v podobé domovych obétin. Archaické
formy tohoto kultu jsou jesté pred prvni polovinou 20. stolet{ doloZeny z Valasska. Ve tiech
obcich chranily diim a jeho obyvatele lebky a pozdéji kosti predkd, které byly potaji vyhra-
bdny na hibitové a uloZeny pod prahem nebo pod otopnym zafizenim (Vareka, 1991,117).

V duchovnim svété soucasného ¢lovéka jsou formy a zpisoby tradi¢niho kultu zemie-
lych ponejvice rezidudlni povahy. Na jiném misté jsem dolozila sifi dopadl sekulariza¢niho
obratu ve vztahu k pohibu, ktery se projevuje nardstajici ztratou osobniho kontaktu, prene-
chavani rozlouceni se zemfelym technickym institucim i zpovrchnénim niternosti vzpomi-
nek na zemfelé (Navrdtilovd, 1998). O to aktudlnéjsi je potfeba pojmout dochovany i soucas-
ny material v jeho vzniku a genezi a interpretaci jeho vyznamu v kontextu dalsich obfadii
kultovni povahy pfispét k pozndni vyvoje lidovych pfedstav o smyslu Zivota a smrti.

Pozndmky:

1 Podle lidové viry nemél duch ptisobit ¢lovéku hmotnou $kodu — zapdlil a nic nehotelo, udefil
kamenem a nebolelo to. Pisobil vsak mravni thonu — postrasil a vydésil, nejvice bojicné a
zlomyslné lidi, posmévacky a nactiutrhace. Vice k tomu viz Tomicek (1926).

2 Napt. Le Goff (1984), J. C. Schmitt (1994), C.Lecouteux (1997). Naproti tomu rusky mediave-
lista A.Gurevi¢ predpoklddd, ze myslenka ocistce se zrodila jiz v predkiesfanské ére, i kdyz
teprve v dilech scholastikt se ji dostalo oficidlniho uznani (Gurevi¢, 1996, 473-474). Rtznymi
vizemi pohledii na tresty v ocistci, odliSnymi od pekelnych trestt, se zabyvd A. K. Turnerova
(1995).

3 Z presvédceni o pobytu dusic¢ek na konkrétnich mistech vychdzely i rizné prostiedky k ulehce-
ni (ale i ke zhorSeni) jejich utrap nebo k jejich vykoupeni, které se ovSem zcela odliSovaly od
kiestanskych, popfipadé jen pfifazovaly cirkevni symboly k magickym. Rozsifend byla vira
v pobyt dusi v dievé stromti, v brambordch, v kazdém suku poviisla (kdo ho rozvazal, ten dusi
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osvobodil), pod kamenem (kdo o néj zakopl, mél se vritit, znovu ho piekrocit a fici ,,Pdn Biih
zaplat!“), pod okapem (proto se pod néj nesmély vylévat pomyje), na smetiSti a tam, kde se
pelesily slepice, proto se tam nesmélo vylévat nic horkého. Do kamen se nemély hazet skofdpky
z vajec, aby duSe v ocistci neplakaly, a kdyZ se vytdhl z pece upeceny chléb, méla se dovnitf
ihned polozit dvé zkiiZend polena, aby si dusicka, odsouzenda do ocistce, na né mohla sednout
a nepopdlila se (Ndrodopisny sbornik 153). Muka dusi v o¢istci se napt. umocnovala i tim, kdyZ
se v médénci varila naprazdno voda. Tyto a podobné povéry nachazime v riiznych zdpisech z dzemi
Cech i Moravy, stejné tak jako zdznamy o vife, Ze duse osvobozené z ocistce pak 1étaji v podobé
bilych holubicek. Napf. V.Krolmus ve svém Slovniku uvddi, Ze okolo Blaniku ,,po klekdni lide na
hrobich dusSicky zemrelych v zpiisobu holubicek vidivajt, nad hroby co svétylka se trepetat a vzndseti
k nebesiim* (Zibrt, 1903, 427).

4 Problematiku cténi dusi v antické, zvlasté fimské kultuie, z néhoz se vyvinulo uctivani predkd,
dobre zpracoval E.Rhode (1894). Mimo jiné poukazuje na houZevnatost viry v posmrtné trvani
duse, zaloZené na kultu.

5 Viz také A. Viclavik (1959, 166); E. Vecerkova (1992, 53-83) a dalsi.

6 Svétek Hromnic (2. tnora), vyhrazeny u nds svéceni svici (podle Stitného na pamatku tivodu
P. Marie a na ochranu proti hromu), mize mit souvislost s fimskymi parentaliemi (13. inora),
pri nichz Rimané pfindseli mrtvym obéti na hroby a rozsvécovali pochodné. Hanus§ spojuje tento
svétek se zpravou z Hdjkovy kroniky z r.991, kterd popisuje rozdéldvani ohiiti u velkého dubu na
Petiiné v zimnim Case, pti kterém ,, pohané i kiestané* po celou noc ptiklddali do ohné, v némz
spatfovali lidské prizraky a pravili, Ze by ,,otciiv a predkiiv jich duse od hrichii se cistili, néktert
pak chleby a jini penize na né obétujic, na ten oheri metali“. (1860, 75). Srov. téZ Soukup (1908,
4-5). Bez vyhrad nelze pfijmout ani Hanu$iv vyklad emauzské pouti jako ptivodné jarni slav-
nosti na hibitové v Emauzich a nékteré jeho dalsi hypotézy.

7 Nabizi se moznost, zda hosténi mrtvych na Zeleny ¢tvrtek neni reliktem jarnich pamétnich dni
za zemielé. Na tutu moznost upozornuje M. Ludvikovd (1979, 41) a u Poldkd ji pfipousti
A.Briickner (viz Murko,1947, 253). Viclavik pojimd ,,sladké kaSe* jako ohlas ,,dadovskych*
kasi u vychodnich Slovani.

8 Tomuto udaji odpovidaly i pozdg&jsi srbské a ruské piedstavy o piebyvani ducht zemielych na
plecich kazdého ¢lovéka (Vdna, 1990, 130).

9 Za povsimnuti stoji zdznam z Plzefiska z roku 1930 o tom, jak pozistali uklddali do hrnecku
popel, ziskany spdlenim postele, slamniku a Sati po zemielém a zakopdvali ho na poli, které za
Ziva obdéldval, a to proto, aby se neboztik stal straznym pole (Schiebl, 1930, 17).

10 O Sotku ¢i skiitku se zminuje Ulmann, ktery v roce 1762 zapsal svédectvi o skfitkovi, zvaném
koltun, jenz mél zaplést vlasy na hlavé v bolestny chomac. Vyskytoval se pfedevsim ve Slezsku.
Na severni Moravé, podobné jako v Polsku, Luzici a na Slovensku se nazyvali domdci biizkové
Ludkové, coz zna¢i malé lidicky. Byli to prvni obyvatelé — predci. Viz Zibrt (1889, 1891).
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The Cult of the Dead and Czech Folk Tradition
Abstract

The cult of the dead came into being as one of religious cult forms, based on the manifestations
of reverence and worship for passed ancestors. The Christian church condemned it, arguing it was
magic, because the belief in spirits was involved. The roots of folk notions concerning the worship
of the dead are a mixture of pagan mythology (demonology), antique religions and church theolo-
gy. Especially important is the Christian doctrine of purgatory and the notion of interceding in
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favor of the dead through Christian symbols and acts. The remains of cult worship of the dead in
the Czech lands can be found in the form of passed wisdom, superstitions and customs until the end
of the 19" century. Since the Middle Ages, the Western European church approach had been be-
coming dominant in the Czech lands. As a result, the memorial ceremonies for the dead are concen-
trated on November 1* and 2". On these days, alms are given to beggars and children (esp. the so
called All Souls’ Day pastry), the symbolic candles are lit and food is left for the souls that are
believed to visit their homes on that day. Somewhat special are the feasts for the dead (zddusni
hostiny) (“sweet mash”) that are a frequent part of foundations. Another important feature of the
cult was the belief in household spirits — family protectors, that later became a part of the folk lore.
The reverence for those spirits was manifested in those customs that were related to the places, in
which these spirits of ancestors were believed to dwell — usually under the threshold, in the fire-
place or by a stove.

Verstorbenenkult und tschechische Volkstradition

Zusammenfassung

Der Verstorbenenkult entstand als eine der religiosen Kultformen, die auf der Verehrung von
verstorbenen Vorfahren basierte. Die christliche Kirche verurteilte diesen Kult als Magie, weil er
mit dem Glauben an Geister verwechselt wurde. Die Wurzeln der Vorstellungen, die sich Menschen
von der Totenverehrung machten, stellen eine Synkresion der heidnischen Mythologie (Ddmono-
logie), der antiken Religion sowie der kirchlichen Theologie dar. Von besonderer Bedeutung sind
die christliche Lehre vom Fegefeuer und der Gedanke einer Fiirbitte fiir Verstorbene mit Hilfe von
christlichen Symbolen und Handlungen. Die Uberreste von Kultformen der Verehrung von Vorah-
nen waren bei uns in Form von literarischen Uberlieferungen, Aberglauben und Briuchen bis in das
Ende des 19. Jahrhunderts erhalten geblieben. Seit Mittelalter begannen in unserer kirchlichen
Tradition westeuropéische Verhiltnisse zu liberwiegen und die Gedenkfeste fiir Verstorbene wur-
den am Allerheiligen- und Allerseelentag (1. und 2. November) gehalten. Typisch dabei waren das
Ausgeben von Almosen an Bettler und Kinder (insbesondere sogenanntes Allerseelengebick), die
Kerzenlicht-Symbolik und das Hinterlassen der Speisen fiir die in ihre Heime zuriickkehrenden
Seelen. Einen spezifischen Charakter weisen die Totenfeste (siile Breie) auf, die oft ein Bestandteil
der Fundationen bildeten. Mit diesem Kult war auch der Glaube an Hausgeister-Familienbeschiitzer
verbunden, der in die volkstiimliche Uberlieferung iiberging. Die Verehrung von Hausgeistern fand
in jenen Briuchen Ausdruck, die zu konkreten Stellen bezogen wurden, wo sich die Seelen der
Toten aufhielten: zumeist unter der Hausschwelle, in der Feuerstitte oder am Ofen.
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ASTRON QMICKE PRVKY V POHREBNIM KULTU
SLOVANU

ROSTISLAV RAJCHL, Hvézddrna Domu kultury, Uhersky Brod

Dnes tiSe mijime, bez pov§imnuti dtlezité dny ve slune¢nim kalendafi, slunovraty
a rovnodennosti, které jsou limitnimi polohami Slunce v jeho obzorové pouti béhem roku.
V soucasné dobé mdme jiZ zabezpecenu ¢asovou orientaci prostfednictvim presného ka-
lendare. Ale lidé pfed mnoha tisici lety hledajice svou ¢asovou a prostorovou identitu,
nemajice map, kompasu, ndsténnych kalenddia ¢i datumovych stupnic ndramkovych hodi-
nek, vzhlizeli k obloze, ve které hledali oporu.

Zhruba pred 30 000 lety si cloveék povsiml periodicity opakovani mési¢nich fzi a na svéte
byl mési¢ni kalenddi s ¢asovou periodou 29,5 dne. Tato casovd jednotka vsak prestala
slouzit, jakmile lidé potfebovali znat delsi casové obdobi. Pravéky rolnik se zacal zajimat
o pfirodni déje, jejich periodicitu, a pocal chdpat vyznam Slunce. Objevila se nova ¢asova
jednotka — rok. Jak tento tivod souvisi s astronomickymi prvky v pohfebnim kultu Slova-
na?

Byl nezbytny pro pochopeni astronomického vyznamu kostrového pohibivani Slovant
asouvisi s uctivinim Mésice a Slunce jako boZstev v dobé, kdy jesté nebyly kalenddfovymi
télesy. Vedle Slunce, symbolu Zivota a obzivy byl i Mésic, ktery se v podobé uzkého srpku
, rodi na zdpadé z paprsku zapadajictho Slunce, predmétem velké tcty. (Vana 1990, 60),
(Plavec 1960, 39, 40).

Meésic stiiddanim fazi symbolizoval proménlivost Zivota, symbol plodnosti vegetacniho
cyklu, byl pro lidskou vnimavost vyraznéjSim té€lesem nez Slunce , protoZe sviti i v noci.
Ma proti Slunci vyhodu, Ze ho vidime jako téleso, protoze Slunce jako téleso vidime jen
pfi zdpadu a vychodu, kdy u obzoru hustota atmosféry odebere Slunci prebytecnou sviti-
vost, pak spatfime do ruda zbarveny kotouc. Slunce a Mésic ale nasi predkové nevnimali
oddélené, miizeme proto hovofit o lunisololarnim kultu, o spole¢ném uctivani obou téles.
Slunce ddrce Zivota, obzivy, Mésic pak symbol plodnosti, prostfednik Slunce. Symbol vé¢-
ného ndvratu...

Muize byt astronomicky vyzkum kostrovych slovanskych stfedohradistnich pohiebist
z 8. az 11. stol. po Kr. na jizni Moravé vypovédi o astronomickych znalostech nasich
predkd? Mtize byt pramenem k poznani Slovant astronomie? Zakladnim predpokladem,
z kterého musime vyjit je astronomickd orientace hrobové jamy. Domnivdme se, Ze byla
pravdépodobné souéasti pohiebniho kultu, byla tedy zdmérnd, nikoliv nahodnd. Uvahy
v tomto pfispévku navazuji a novymi poznatky dopliuji predesly vyzkum zabyvajici
se moznou astronomickou orientaci slovanskych pohtebist ( Rajchl 1987, 170-174 ).

Pro¢ méla byt hrobovd jama astronomicky orientovand? NasSe predstavy jsou asi takové,
Ze Slované (tato pfedstava je ale obecné velice stard) se domnivali, Ze duSe zemielych
putuje do vesmiru ke kosmickému télesu, jehoZ vychody a zdpady symbolizovaly umirdni
a zmrtvychvstani, tudiZ pfedstavovaly moznost oZiveni zemielého do posmrtného Zivota.
Predstava, Ze duse zemfelych putuje ke Slunci a Mésici, byla dost rozsifend (Vana 1990,60),
tovali se i na Mlé¢nou drdhu a Plejady (Vana 1990, 75, 134). Hrobové jama byla oriento-
vand tak, aby neboztik, uloZen do ni, ,,pohledem* sméfoval k vychdzejicimu kosmické-
mu télesu. V nasi praci se budeme prozatim zabyvat pouze moznou orientaci na Slunce
a Mésic.
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Predstava, Ze vychod kosmického télesa je zrozeni, zdpad jeho smrt, nutila nase predky
¢ekat na vychod nového Mésice ¢i do ruda zbarveného Slunce nad terénem. Pfi tom si
povsimli, Ze se misto jejich vychodid méni. Uvédoméni si této skutecnosti byl kricek
k obzorové astronomii, k jeji kalenddfové aplikaci, kterd se zrodila z ¢ekani, zda opét dojde
k narozent, tj. znovu oZiveni kosmického télesa (Dittrich 1923, 74-81).

Na zdkladé predeslych dvah se pokusme definovat kultovni astronomii. Kultovnf astro-
nomie je iraciondlni slozka astronomie, vychézejici z pocitd, které vznikaly u lidi pfi pozo-
rovani kosmickych téles. Orientuje se na jejich uctivdni, protoZe v nich spatfovala prostied-
nika pfechodu zemfelého do posmrtného Zivota, anebo piimé posmrtné splynuti duse
zemielych s t€mito télesy. Naproti tomu, raciondlni ¢dst astronomie byla pouZzivdna k urco-
vani ¢asové jednotky kalenddie a stanoveni agrotechnickych lhiit v zemédélstvi. Jak se lidskd
spole¢nost zacala organizovat, musela si definovat kalenddr, tj. vytvofit ¢asovou definici
periodicity jevi, jako jsou pfirodni zmény, konkrétné zmény vegetace vztazené k presné
periodicité opakovani déji v kosmu, tj. pohybt kosmickych téles promitnutych
do obzorového kalenddfe.

Syntéza praktické a kultovni astronomie se promitd do pohiebniho kultu. Astronomic-
ké prvky v pohfebnim kultu zahrnuji jednak samotnou orientaci hrobu (hovoiime o kostro-
vych pohibech) na vychod, pfipadné zdapad kosmického télesa. Je nepochybné, Ze ne kaz-
dy hrob byl orientovadn astronomicky, mohl byt orientovan podle jinych kritérii nebo jeho
umisténi na pohfebisti a smér bylo nahodilé. Druhym astronomickym prvkem je uklddani
kultovnich pfedmétii kosmologické povahy do hrobovych jam.

Astronomickou orientaci slovanskych pohiebist se u nds na zacdtku tohoto stoleti zaby-
val Lubor Niederle (Niederle 1911, 359). Jeho definici miZeme nazvat — orientaci hrobo-
vych jam na vychody Slunce v celém rozsahu jeho vychodi béhem roku — pfi pohledu
zemfelého na vychazejici Slunce. Tento typ uvedl ve svych Slovanskych starozitnostech,
domnivaje se, Ze odchylky od vychodniho sméru pohibivani byly zptisobeny tim, ze*...
Slunce v rtiznych dobdch ro¢nich vychédzelo na rizném misté obzoru®. Tuto hypotézu je
mozné vyjadiit statistickym teoretickym modelem, za predpokladu, Ze kazdy den pohibi-
me jednoho jedince, jehoz hrob budeme orientovat tak, Ze pochovany jedinec bude ,,hledét
na vychod Slunce®. Maximum hrobti bude ve slunovratovych smérech , mimimum ve sméru
vychodnim , tedy v rovnodennostnim sméru, sméru kde vychdzi Slunce o rovnodennosti
(Rajchl 1987, 171).

Zatim jsem zkoumal z hlediska astronomické orientace 6 kostrovych pohiebist. VSech-
na zkoumand pohfebisté maji rozptyl orientace hrobl vice méné mezi vychody Slunce
mezi obéma slunovraty, v souladu s hypotézou L. Niederleho. Je to tedy nepiimy dtikaz
o zamérném pozorovani sluneénich vychodd. V ¢em se ale od Niederleho hypotézy lisi, je
orientace maxim hrobti. Pouze u dvou pohiebist u Kyjova z doby 8. az 10. stol. po Kr.
Nechvalin I, (Rajchl 1995 170), Nechvalin II (dosud nepublikovdno), se mizeme domni-
vat, Ze byl tento zpdsob orientace pouZivan.

Ostatn{ zatim zkoumand pohfebisté maji maximum orientace smérem k vychodu, z toho
Prusanky II u Mikul¢ic (Rajchl 1987, 172) a Velké Bilovice u Bfeclavi maji orientaci ma-
xim hrobt nejpresnéjsi k vychodu jako svétové strané, kde Slunce vychdzi o jarni a podzimni
rovnodennosti. Pohiebisté v poloze Horni Kotvice u Uherského HradiSté-Sady a Pru§anky
I u Mikul¢ic, jejichz histogram zpiesnéné orientace byl publikovan v (Rajchl 1996, 169),
jsou pohiebisté s orientaci hlavnitho maxima hrobi s jistou odchylkou od sméru rovnoden-
nostniho. Odchylka nemus{ byt vyrazem nepfesnosti orientace, ale naopak zdmérem. Véc
je ale slozitéjsi a komplikovanéj$i v tom, Ze na jednom pohiebisti dochdzelo mnohdy
ke vzdjemné kombinaci nékterych typt orientaci hrobi.

Kombinaci orientaci mtizeme pozorovat na pohfebisti Velké Bilovice okr. Bieclav, kde
se pohibivalo od prelomu 8. stol. az do 1. pol.10. stol. po Kr. ( Rajchl 1989, 201). Zde je
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kromé jiz zminéného maxima hrobd sméfujicimu k rovnodennostnimu bodu, orientace
stejného poctu deseti hrobl na vychod Slunce o letnim slunovratu. V tomto sméru zapadd
Slunce nad nedalekou terénni domimantou, kopcem Hradisték, ktery byl oznacovin
za kultovni misto. Rekonstrukce vychodu Slunce pro rok 860 po Kr. potvrdila nejen toto
spojeni, ale ukdzala také, Ze pivod kultovni funkce tohoto kopce je pravdépodobné
v pozorovani vychdzejiciho Slunce v limitni poloze slune¢niho obzorového kalendaire.
S kombinovanou orientaci hrobti se setkdvdame i v dalSim typu orientace hrobt vyhloube-
nych podél sakrdlni stavby. V naSem piispévku zatim nezaznély tdvahy o tom, jestli se 1is{
orientace pohanskych a kiestanskych hrob.

Mizeme ale konstatovat, Ze orientace vazand na osu sakrdlni stavby (Rajchl 1987, 171,
172), (Galuska 1996, 86-88) je orientace vyjadiujici pravdépodobné kiestanskou ideolo-
gii. Hroby, které maji orientaci shodnou s osou sakrdlni stavby, vznikaly po zaloZeni sak-
rdlni stavby. Ale i v tomto piipadé se miize s velkou pravdépodobnosti jednat o zimérnou
orientaci hrobt na Slunce, i kdyZ zprostfedkovanou orientaci osy stavby na vychod Slunce,
v den kalendare, kdy mél svdtek patron chramu. Napiiklad kostel na Pohansku u Bfeclavi
byl orientovdn na vychod Slunce o letnim slunovratu a maximum hrobt respektuje osu
kostela (Rajchl, 1999). Pfitomnost cirkevni stavby ale jeSté tento typ orientace beze zbytku
nefes$i. Ne vSechny hroby na pohiebistich jsou ,,svdzdny* s cirkevni architekturou, mohou byt
orientovany ndhodné nebo podle jinych kritérii, zvl14sté jsou-li starsi nez vystavba kostela.

Zatim jsme se orientovali na vychodni sektor azimutu. V zdpadnim sektoru tak vyrazna
maxima nejsou, jednd se vice méné¢ o jednotlivé hroby nebo malé skupinky kolem sméru
na zdpad, jako svétové strany. To je jednoznac¢nd vypovéd o preferovani vychodniho smé-
ru. Nédzorl na zdpadni orientaci je vice (Hruby 1955, 76-78). Zapadni orientace hrobové
jamy ¢ili orientace neboztika ,, pohledem™ na zdpad by mohla byt také vyrazem nezadou-
ciho oziveni zemfelého jedince, ktery se néjakym zplisobem provinil, proto musel byt jeho
hrob orientovan mimo vychod kosmického télesa, v naSem piipadé€ Slunce.

Mohlo by se ale naopak jednat o Zddouci orientaci na novy Mésic, rodici se v paprscich
Slunce nad zdpadnim obzorem, ktery mél ozivit neboZtika. Objevivsi se nejmensi srpek
po novu byl po¢dtkem mési¢niho kalendare, ale i lunisoldrniho kalendafre, ktery pohansti
Slované uzivali. Mésice roku byly lunacemi a délka roku se fidila slune¢nim kalenddfem
(Kotulovd, 1978, 80). Kdyby srpek byl pfedmétem zdjmu Slovani, jisté by ho ,,promitli*
do orientace hrobu, k oziveni mrtvého, nicnéné maly pocet hrobd v zdpadnim sektoru
azimutu pravdépodobné neukazuje na tento zamér. To plati zatim u vSech zkoumanych
pohiebist, kterd byla z hlediska archeoastronomie zkoumadna.

Jestlize se ukazuje, Ze srpek po novu pravdépodobné v orientaci hrobd zahrnut neni, pak
totéz pravdépodobné neplati o ipliku. [ kdyz identifikovat jednotlivé hroby orientované na jeho
vychody bude obtizné, protoZe jsou skryty v maximech mezi ostatnimi hroby, pokud nevy-
tvori izké maximum ve sméru vychodu tpliku. Ale predpoklad o jeho uctivani byl jiz vyslo-
ven, a proto nevidime divodu, pro¢ by takova orientace na slovanskych pohiebistich nebyla
moznd. Nepiimym diikazem o orientaci je slovanské pohfebisté Prusdnky I u Mikuléic s po-
hiby od 8. do 11. stol. (Rajchl 1996, 169), které jsou orientovdny tak, Ze maximum hrobt
nesméiuje k vychodu, ale s pravé izkym maximem hrobd v azimutu 260-265°, ve kterém
vychdzi iplnék nejblizsi rovnodennosti nalevo od rovnodennostniho bodu.

Podobna je i odchylka na pohitebisti v katastru Uherského Hradisté-Sady v poloze Hor-
ni Kotvice. Histogram orientace hrobti z 8. stol.—2. pol. 9. stol. po Kr. (obr.) byl sestrojen
z planu v (MareSovd, 1983, Tab. 2). Pohiebisté md orientaci hrobti s maximem v azimutu
255-260° se 49 hroby. Druhy nejvetsi pocet hrobli v poctu 45, v azimutu 260-265° je
pravdépodobné orientovan opét na tplnék Mésice, nejbliZsi rovnodennosti. Tyto dva pii-
pady pohfebist s orientaci blizkou vychodni orientaci ukazuji s jistou pravdépodobnosti,
ze vice jak 10° odchylka od vychodniho sméru neni chyba v uréeni sméru, ale naopak je
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vyjadifenim kultovniho zdméru. Tento typ orientace mohl vzniknout na zdkladé orientace
na omezeny Casovy interval vychodl Slunce v roce, v rozsahu dilezitych vegetacnich
obdobi, nebo s tim spojeny vychod mési¢niho dplitku nejbliz§iho rovnodennostem. Proto
u PruSanek I a Hornich Kotvic nejsou domimantni slunovraty ani rovnodennosti, jihoza-
padni sektor orientace pohfebist ma minimum hrobl. Naopak orientace hrobt je soustie-
dénd kolem dtlezitych vegetacnich obdobi.

Vychod tpliiku mohl byt jakymsi navéstim zacatku zemédélskych praci v obdobi ko-
lem rovnodennosti. Mési¢ni tpliiky zprostiedkovaly mensi casové intervaly neZ slunovra-
ty a rovnodennosti.

Je mozno se tedy domnivat, Ze orientace maxima hrobd, af uz vztazend k vychodim
Meésice, ¢i Slunce vyjadiuje smér jejich vychodu, v dobé zacatku zemédélskych praci,
které zajistovaly lidem obzivu. Tim, Ze orientovali zemfelé v téchto ,,astronomickych*
smérech, vyjddfovali dctu témto télesim.

Z histogramu orientace pohtebisté v poloze Horni Kotvice ale nezjistime, o jaké vege-
ta¢ni obdobf se jednalo, zda o jarni seti, ¢i podzimni sklizeii. Je to ddno tim, Ze kazdé misto
na obzoru, kudy prochazi obzorova pouf Slunce, navstivi Slunce dvakrét za rok, a to jed-
nou, kdyz se jeho vychody posunuji z jihu na sever, a podruhé, kdyz se vraci od letniho
sméfuje na obdobi od poloviny bfezna do poloviny dubna, s ptipadnym bieznovym upli-
kem, nebo obdobi zdi{ se zéfijovym uplitkem (obr.).

Zameéfeni hrobii na vychod Mésice v tplitku nejbliz§im rovnodennostem mohl souviset
s Mésicem jako ,,ohlaSovatelem* zemédé€lskych praci. (Drossler 1980, 19). Mizeme tedy
obecné konstatovat, Ze orientovani hrobovych jam v tomto pro piedky jisté€ nejvyznamneéj-
$fm obdobi, v kterém se Slunce projevuje jako Zivitel,vhodnou transformaci do zahrobi.
(Vana 1990, 264-265).

Musime se ale pii téchto uvahdch ptit po smyslu orientace hrobtt mimo maximum. Jde
pouze o nepiesné kopirovani hlavniho sméru pohibivani, nebo tento smér je privilegiem
pro vyvolenou elitu slovanského spolecenstvi, a béZznym ¢lentim spolecenstvi byly vyhra-
zeny sméry na méné dilezité vychody kosmickych téles?

Pokud by tento piedpoklad platil, pak by momentdlni orientace hrobt na Slunce, v obdobi
umrti jedince (Niederleho hypotéza) jakoukoli nadfazenost méla vyloucit. Kdyby
se pohrbivalo bezprostfedné po umrti jedince do hrobu orientovaného na nejblizsi vychod
Slunce, pak by nebylo mozné orienta¢né zvyhodiiovat dilezité ¢leny spolecenstvi. MiZe-
me se zcela pradvem domnivat, Ze ,,rovnost™ v pohibivani jedinci tézko mohla existovat,
jak to dokladd predbézny vyzkum pohtebist Nechvalin I, II, kde bohatost ndlezti a vybaveni
hrobovych jam preferuje vychody Slunce o slunovratech. (Dosud nepublikovéano.) Protoze
kazdy den v roce neni mozné kvtli oblacnosti pozorovat vychod Slunce, vyzadoval by
takovy typ orientace vytvorit pomoci napf. kild umély kalendaf s vyznacenymi sméry
vychodl Slunce béhem roku, coz by byl dosti slozity tkol. Jednodussi by bylo zkonstruovat
takovyto kalenddf na omezeny Casovy interval vychodi Slunce v rozsahu dilezitych vege-
tacnich obdobi v roce. Miizeme se domnivat, Ze asi v ur¢ité formé musel byt realizovan.

JestliZe soucdsti pohfebniho ritudlu byla orientace mrtvého ,,aby se dival* na kosmické
téleso, jako vyjadieni vztahu k vesmiru, pak stoji za tivahu zamySleni nad pfipadnou kos-
mologickou dlohou nékterych kultovnich predmétd v hrobech pohfebisté v poloze Horn{
Kotvice u Uherského Hradisté-Sadu .

Jak jsme jiz uvedli, orientace vétSiny hrobovych jam zemfelych obyvatel osady v polo-
Slunce a pravdépodobné Mésice souvisejicich s vegetacnimi obdobimi.

Mezi kultovni predméty pravdépodobné kosmologické povahy, nalezené v hrobech
pohiebisté Horni Kotvice, bychom mohli zaradit skofdpky vajicek, kosti kura, rohy tura,
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totemovou masku s rohy a srp. Nalézaji se totiZ v hrobovych jamdch, sméfujicich na vy-
chody Slunce v obdobf seti a sklizn€, a v hrobech, které maji azimuty blizké vychodim
upliikd, nejblizsich rovnodennostem. Kromé tohoto velkého maxima kultovnich predmétt
je zde jesté jedno v azimutu 235-245° (obr.). Smysl tohoto sméru se zatim nepodafilo
vysvétlit, pravdépodobné souvisi také s pozorovanim tpliku.

Skotdpky vaji¢ek mohly byt pravdépodobné spojeny se slune¢nim kultem. Vajicko mohlo
symbolizovat tvar ovalného Slunce deformovaného refrakei pfi jeho obzorovém vychodu.
Melo dtlezitou tlohu v starovékych kosmologiich, hovoficich o zrozeni stvoritele svéta
z vejce (Vana 1990, 41,55 ). Vejce mélo zachovat symbolicky mrtvému silu a bylo symbo-
lem znovuzrozeni (Skutil 1939, 27), ale bylo i personifikovanim zrozeni jara objevujicim
se v tradici velikono¢nich vajicek (Orel 1973, 23).

Predestiené tvahy o kosmologické povaze vaji¢ek ndm dovoluji doplnit a uptesnit né-
které zavéry plynouci z analyzy rozboru astronomické orientace. Ndlezy skofdpek v hro-
bech ndim pomohly lokalizovat jedno ze dvou dilezitych vegeta¢nich obdobi, které, jak jsme
uvedli, se z histogramu astronomické orientace nedd urcit, a to jaro, nikoliv podzim. Ostat-
né mame tady dalsi paralelu oZiveni, zmrtvychvstani — jaro. Shodny s naSimi tvahami je
rozbor vyskytu skofdpek v hrobech uvadi (MareSovd 1983, 45-47), Ze sadské hroby s vejci
se ve své orientaci pohybuji v casovém rozpéti druhé poloviny biezna, duben a pocatek
kvétna, tj. obdobf jara.

I kosti kura pravdépodobné mohou souviset se slune¢nim kultem, ptdk - kohout vitd
svym zpévem vychod Slunce. U Slovani byla rozsifena predstava kosmologického vejce,
jez snesl bozi kohout. Ten byl zasvéceny pravdépodobné bozstvu nebeského ohné Svaro-
govi, (Vana 1990, 56). Slované si predstavovali Slunce jako okiidlenou svételnou bytost
(Vana 1990, 60), s podobnymi predstavami se setkdvame i ve starém Egypté (Drossler,
1980, 101). Ale neni vylouc¢eno, Ze kosti kura mohou byt poziistatky pohtebni stravy, bez bliz-
S$tho vztahu k vesmiru.

Rohy tura a totemovd maska mtize mit vztah k Mésici, tur symbolizoval plodivou silu
a byl proto mési¢nim zvifetem, jeho rohy predstavovaly srpek Mésice (Dittrich,
1923, 28-33).

Srp v hrobech mohl byt spojen se zemédélstvim. Srp mohl byt symbolem plodnosti,
jako ndstroj bohaté sklizné, mohl byt i mési¢nim symbolem, ktery opét souvisi s kultem
plodnosti. Muze jit také o posvatného zence (Kovarnik 1997, 65-68 ). Na pohiebisti se nalézd
jeden v hlavnim maximu hrobd a dva kolem rovnodennosti, (obr.) v zafi, coz by
za predpokladu ve spojeni se sklizni mohlo byt pravdépodobné. Podle kosmologického
hodnoceni bychom mohli srp pfifadit k lunisoldrnimu kultu.

Mohli bychom fici, Ze predméty, o nichZ se domnivdame, Ze jsou kosmologické povahy,
svou piitomnosti v hrobech zvyraziuji pravdépodobné astronomické sméry v celkové ori-
entaci maxima. Z toho pak usuzujeme na pravdépodobné zamérné uloZeni predméti
v hrobovych jamdch, které sméfovaly na kosmické téleso, které mély personifikovat.

Predméty kosmologické povahy ndm pravdépodobné pomohou lokalizovat pohibivani
v astronomicky dvojzna¢né orientaci kolem rovnodennosti, tedy v jarnich a podzimnich
mésicich.

Na zédvér téchto uvah se pokusme jesté nastinit provadéni astronomického zamérovani
hrobti na slovanskych pohfebistich. Astronomicka orientace hrobti mohla byt provedena
pomoci vrzeného slune¢niho, v omezenych piipadech mési¢niho stinu vecer, kdy vychod-
ni smér stinu ur¢oval smér hrobové jamy.

Ale zptisob zaméfovani mohl byt proveden i pfimym pozorovanim. Zamétrovani hrobt
na vychdzejici Slunce a Mésic nebylo zfejmé vzhledem k symbolice orientace nijak pres-
né, na rozdil od pozorovani kosmickych téles prostfednictvim vizirG kalendarovych obser-
vatofi, zajistujicich pfesny kalendar pro ucely zemédélstvi. Ale i tak musely byt na pohte-
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bisti, to plati i pro orientaci pomoci stinu, pevné body, které signalizovaly potfebné sméry.

Uvahy piedestiené v této praci naznaduji, Ze vyuzivani obzorového pozorovani Slunce
a Mésice pro ucely kalenddini se preneslo do oblasti magie a pohifebniho kultu Slovani.
Kalenddrovd astronomie, v nasem piipadeé jeji vegetacni aplikace, obohatila kultovni astro-
nomii, z které vzesla. Astronomickd orientace hrobd tedy predstavuje otisk zemédélského
kalendéie v pohiebni magii.
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Astronomical Elements in Slavic Burial Cult

Abstract

Cult astronomy is an irrational part of astronomy, which is based upon feelings experienced by
people when observing celestial bodies. It focuses on the worship of those bodies, because these
were believed to be the mediators that lead the soul of a dead person to the after-life. In some cases,
the celestial bodies were even believed to absorb the soul of the goner. On the other side of things,
the rational astronomy was used to set a time unit for calendar and to measure time for farming
purposes, which meant to observe the changes of vegetation and to relate them to the exact perio-
dicity of cyclical celestial phenomena, in other words, the movements of the celestial bodies were
related to the horizon calendar.

The synthesis of practical and cult astronomy can be seen in the burial cult. Its astronomical
elements include the orientation of a grave towards rise (or set) of a celestial body. The other
astronomical element is that cult objects of cosmological nature were put into the grave pits. The
study discusses possible astronomical orientation of six Slavic burial grounds in the south Moravia
coming from 8" to 11" centuries. They seem to be oriented towards the rise of the sun, probably
even the rise of the moon. We can state that most of the above-mentioned types of burials are
oriented towards important vegetation periods, such as sowing and harvest. By orienting the grave
pits in these livelihood-important astronomical directions, the Slavs demonstrated their reverence
for these bodies.

The objects that we suppose to be of cosmological nature are in the graves probably to empha-
size the astronomical orientation of the graves at the burial grounds. These objects were possibly
intended to personify a celestial body, in direction of which the grave was oriented. The objects of
cosmological nature might possibly help us to identify the burial time in astronomically ambiguous
orientation around the equinox, i.e. in spring and autumn months.

Astronomische Elemente im Bestattungskult bei den Slawen

Zusammenfassung

Die Kultastronomie ist ein irrationaler Bestandteil der Astronomie, der den Menschenempfin-
dungen beim Beobachten der kosmischen Korper entspringt. Sie ist auf Verehrung von kosmischen
Korpern orientiert, denn diese wurden als Vermittler beim Ubergang der Verstorbenen ins Fortle-
ben nach dem Tode oder als direktes ZusammenflieSen der unsterblichen Seelen mit den kosmi-
schen Korpern angesehen. Der rationale Teil der Astronomie hatte dagegen eine andere Verwen-
dung: Bestimmung der Kalender-Zeiteinheit, Feststellung von agrotechnischen Fristen in der
Landwirtschaft, d. h. Verfolgung der Vegetationsverdnderungen, die zur regelméfigen Wiederkehr
der kosmischen Prozesse, d. h. der im Horizontkalender projizierten Bewegungen von kosmischen
Korpern bezogen wurden.

Die Synthese der praktischen und kultischen Astronomie spiegelt sich im Bestattungskult wi-
der. Als astronomische Elemente innerhalb des Bestattungskults werden die Orientierung eines
Grabs nach den kosmischen Korpern in stliche, bzw. westliche Richtung und die Beigabe von
Kultgegenstinden kosmologischer Natur in Gribern betrachtet. Meine Arbeit befaft sich mit der
Forschung vermutlicher Orientierung in Sonnen- und wahrscheinlich auch Mondaufgang-Rich-
tung bei sechs auf dem siidméhrischen Gebiet befindlichen slawischen Gréberfeldern aus dem
8. bis 11. Jahrhundert nach Christus. Man kann feststellen, dall die meisten der erwihnten Bestat-
tungstypen den wichtigen Vegetationszeiten - der Saat- und Erntezeit entsprechen. Die Slawen
brachten ihre Verehrung von kosmischen Kérpern zum Ausdruck, indem sie die Gribergruben nach
diesen, fiir Erndhrung bestimmenden astronomischen Punkten richteten.

Die Gegenstinde, bei denen zu vermuten ist, sie hitten einen kosmologischen Charakter, unter-
streichen die vermutlichen astronomischen Richtungen der Griber auf dem Bestattungsort. Das
146t auf deren absichtliche Aufbewahrung in Gribern schlieBen, die zu einem bestimmten kosmi-
schen Korper zielten, den sie personifizieren sollten. Die Gegenstinde kosmologischen Charakters
diirften uns bei der Zeitbestimmung der Bestattungen einzelner Menschen in der astronomisch
zweideutig orientierten Zeit der Tagundnachtgleiche, d. h. in Friihlings- und Herbstmonaten hel-
fen.
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PREDMETY SAKRALNI A KULTOVNI POVAHY

VITEZSLAV STAJINOCHR, Stdtni iistav pamdtkové péce, Praha

Nastin obsahu a rozsahu pojmu predmétii sakrdlni povahy a predmétii kultovni povahy
snad poslouzi snadné&jsi orientaci v historické problematice kiestanskych movitych pama-
tek, muzejnich redlii, pfedmétt kulturni hodnoty. Néstin reflektuje stav pred II. Vatikdn-
skym koncilem.

Predméty sakralni povahy

Predméty sakrdlni povahy jsou v pravém vyznamu slova ty predmeéty, které nesou spe-
cifickd, totiz svatostna znameni — signa sacra, udélend specifickym, liturgickym zptso-
bem, tj. svécenim, nebo Zehndnim, ¢i dotykdnim, k tomu ur¢enymi duchovnimi osobami.
Sacrum je pak pfedmétu, véci inherentni. Ukony svécent, Zehndni a dotykéni predepisuji
liturgické knihy.

Predméty, véci sakralni, neboli posvatné véci, sakralni redlie, ¢ili svatostiny — sakra-
mentalie jsou zasvéceny vyhradni sluzbé Bohu a nesmé&ji se tedy pouzit k jinému tcelu.
Jsou vsak urceny celé cirkvi, tj. spolecenstvi Boha — Krista s duchovnimi a laiky — osobami
svétskymi.!

Charakteristickym sakrdlnim predmétem je napt. posvéceny krucifix, ureny pro ktery-
koliv kostel, ¢i pro venkovskou kapli, pro sakristii, oratof, predsiii kostela, pro farni dim,
pro klasterni celu, ur€eny pro procesni pohiebni Zerd, vystaveny ucté jako znameni na
domé, vystaveny tcté na stromé pfi rozcesti, vztyceny v poli, uréeny pro svaty kout selské
domdcnosti, uréeny pro Skolni u¢ebnu, zavéseny na hrudi kiestana, atp. Neposvéceny kru-
cifix nemél Zddny vyznam, nebyl ,.funkéni®. Krucifix ,,pro vyzdobu®, ,, k dekoraci* apod.,
stejné sakrdlni obraz, socha ad., je sakrdlni véci nepiislu§né, pohiichu novodobé estétské
oznaceni.

Posvécend milostnd socha v poutni svatyni, jakkoliv umélecky ¢i neumélecky pracova-
nd, ¢i poZehnand verse prototypu milostné sochy ve venkovské kapli, dotykand reprodukce
prototypu milostné sochy ve Stitovém vyklenku venkovského staveni, tistény svaty obrdzek
— reprodukce prototypu milostné sochy, noSeny v kapse, zaloZeny v modlitebni knize, vy-
lepeny ve skiini, jsou sakramentélie.

Predméty sakrdlnimi jsou rovnéz betlémy. Jak betlém instalovany v kostele (i sadrovy),
svéceny jako celek, nebo se svécenym Jezuldtkem, kaZzdoro¢né znovu dotykanym, pfitom-
nym na oltdfi pfi zvlastni odpoledni poboZnosti, event. u pfileZitosti piilno¢ni bohosluzby,
a poté ulozenym do betlému,” tak betlém doméci (tu nejen ,,lidovy*, ale i ndaro¢né umélec-
ky pracovany), v pivodnim kiestanském prostiedi vzdy s Jezuldtkem dotykanym v koste-
le. Také u domédciho betlému se konala poboznost. Obecné kategorie ,,betlémy lidové* —
,.betlémy sakrdlni* jsou abstraktni, nevyhovujici podstaté.

Tu nutno dodat, Ze kiestané zcela spontdnné prinaseli k dotykani fadu predmétt zvlasté
do poutnich mist, aby dotkli napt. osobni riiZenec, ¢i jen papirovy obrdzek s milostnym
vyobrazenim, a jiné devociondlie. Takové pfedméty nabyly svatostny potencidl. Dotykdn{
se praktikovalo také kazdorocné. Napft. soska P. Marie, Zdstita hospoddrstvi, nebo Zdstita
farnosti ap., verze milostného origindlu, se pfi pravidelné pouti dotykala s origindlem k
obnové milostného potencidlu. Verzi milostného obrazu s origindlem dotykal knéz, nebo,
spontdnné sami kiesfané. I tato mimo-liturgickd praxe byla tolerovdna.?

Predmétem sakrdlnim je napt. i kazdy posvéceny riizenec, nebo Skapulir; af je jim obda-
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fena milostnd socha v poutni svatyni, af je nositelem feholnik, at osoba svétskd, at je jim
obdafen zemfely.

Sakrdlnim pfedmétem je nelisné i predmét ne-umélecké povahy. Napt. posvécend ostat-
kovd kost svétce, kterd je dokonce, dle liturgické klasifikace, svdtostinou prvnf tfidy, a ma
basdlnf liturgicky vyznam.

Zdanlivé zcela obycejny, ne-umélecky, avSak svéceny prut tzv. kocicek, vetknuty za
obraz v domdcnosti, v krovu stodoly, v nadprazi chléva, v brdzdé¢ pole apod. je svdtostina.
Svatostinami ne-umélecké povahy jsou napf. i poZehnané prvotiny ze sklizné, poZehnané
osivo, poZehnané potraviny. Dle benedikciondlu by byl vycet znaény.*

Pojem ,,pfedméty sakrdlni, event. ,.kultovni povahy* nelze omezit na ,,pfedmeéty s na-
bozenskymi motivy*, nebot na fadé predmétt slouzicich nabozenskému kultu nejsou zad-
né nabozenské motivy zobrazeny.

Specifickd udélend posvatnd znameni nese také veskeré vybaveni kostela, zajisté stavba
sama (napf. véetné dveri, oken) — svécenim, ¢i zehnanim.’

Proto je zcela nepatfi¢né ziZeni rozsahu pojmu ,,sakrdlni predméty* na pfedméty ,,uzi-
vané v kostelich ¢i kaplich®.

Definici pojmu ,,sakrdlni piedméty* nemtize vyhovét jakdkoliv icelovd, parcidln{ in-
terpretace, napf. uméleckohistorickd, nebo obchodni apod. Od sakrdlnich predméti nelze
vibec oddélovat ,,pfedméty etnografické povahy*. Pivodné integrovany svét sakralnich,
resp. kultovnich redlif za¢inaji v 19. stoleti segmentovat nové védni obory dle specidlnich
badatelskych zajmu, napf. d€jin uméni, etnografie ad. véd. (Podobné napt. obchodnici po-
vazuji sakrdlni ¢i kultovni pfedméty za pouhé ,,zbozi*).

Obsahove pregnantni definici pojmu ,,pfedméty sakralni Ize budovat pouze na pod-
kladé interpretace liturgické, resp. religionistické.

Predméty kultovni povahy

Predméty kultovni povahy jsou veskeré predméty, véci, které slouzi kazdé interakci
mezi ¢lovékem a Bohem. Kult charakterizuje urcity déj, urcité osoby, urcité predméty, v
ur¢itém case, v urcitém prostiedi.

Religionistickd definice pojmu ,.kult* vychdzi z bazi vyznamt latinského pojmu ,,cul-
tus®. Tj. dcta k Bohu, sluzba Bohu, zptisob Zivota disponovany touto dctou a sluzbou,
zpUsob péstovany, vzéldvany. Pojem ,.kult“ proto souvisi s obecnym pojmem , kultura“.®

Specifickou interakci mezi clovékem a Bohem je bohosluzba, normativné kodifikova-
ny dé&j, ritus — liturgie, rovnéZ charakterizovand urcitym specifickym déjem, ¢asem, pro-
stredim, osobami, pfedméty. I pfedméty liturgické jsou prostifedkem interakce mezi kaz-

v

Svitosti, tedy i laikt.’

Kult zahrnuje rovnéz fadu predmétt paraliturgickych. Napt. prijimdni Téla Kristova
je aktem liturgie, aviak obfadné pojiddni oplatkii pecenych v oplatnici p¥i Stédrém veceru
v selské domdcnosti, upominajici liturgii, je aktem paraliturgickym, resp. oplatky a oplatni-
ce jsou predméty paraliturgické, obecné kultovni (nikoliv pouze predméty ,,etnografické*
— tu je klasifikace neidplnd).®

Podobné jakykoliv pfedmét mimo-liturgicky, slouzici mimo bohosluzebné prostory.
Napft. sochy, obrazy, grafika, devociondlie v prosebnych, zdslibnych, kajicnych, dékov-
nych ad. modlitbdch mimo bohosluzebné prostory (srv. prostedi kultu). Napf. v nadprazi
brany hospodafstvi instalovana devocni soska Sv. Floridna, ktery je vzyvan jako spolupfi-
mluvce u Boha k ochrané statku pfed pozarem, je pfedmétem interakce mezi ¢lovékem a
Bohem, tedy pfedmétem kultovnim. Zpravidla vsak je takova soska svécena, Zehndna ¢i
dotykdna, a je tedy pfedmétem sakrdlnim.
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Devocionalie jsou veskeré predméty slouzici nabozenské tcté (devoce = tcta), at sak-
ramentdlie, at pfedméty obecné kultovni povahy.

Jak uvadéji etnografické prameny, také v magii praktikované i uvnitf kiestanského kul-
tu, uzivali laici nékteré predméty sakralni i kultovni. Napt. amulety, talismany, vota, délky
Ci stopy JeZise a P. Marie, nékterd léciva ad.” Obecnd religionistika takové predméty fadi
do kategorie kultovnich predmétu.

Predmétem kultovnim mimo-liturgickym muze byt dokonce predmét ,,bézného*, ¢ili
.profanniho* charakteru: Napf. vdza na oltéfi, Zidle Ci lustr v lodi kostela, skriii ,,bézného*
typu v sakristii, koberec v presbyteriu, ad. jsou piedméty slouzici kultu. I fada malovanych
¢i intarzovanych skrint, povazovanych za pfedméty etnografické povahy, pochdzi ze sak-
ristif, z far apod. Do kategorie kultovnich pfedmétl nesporné nalezi veskery mobilidr, resp.
movity fond domd administrovanych cirkvi.

Osoby, nositele kultu representuji vSichni kiestané, resp. cela cirkeyv, tj. spolecenstvi
Boha — Krista s duchovnimi a laiky — osobami svétskymi. Nelze tedy obsah pojmu ,,kultov-
ni predméty*‘ redukovat jen na pfedméty uZivané osobami duchovnimi.

Rada predmétii sakralni a kultovni povahy piislusi vyhradné nositeli. Napf. rizence,
Skapulite, agniistky, svaté obrdzky ad. nosili vSichni kfestané, laici, feholnici, osoby du-
chovni. Kterykoliv osobni pfedmét vstupujici do ndbozenské interakce je predmétem kul-
tovnim. Sem zajisté patfi fada insignii duchovnich osob, napt. biskupskd berla, pektordlni
kriz, veSkerd paramenta atd.

Snad nejzfetelnéjsi orientaci poskytuje prostiedi kultu. Pfedméty kultovni (vCetné sa-
kralnich) jsou veskeré predmeéty uzivané v kostelich, v kaplich, véetné domédcich, zdmec-
kych, Skolnich, $pitdlnich ad., v kaplickach, v¢etné venkovskych. Pfedméty uZivané v sa-
kristiich, oratofich, predsinich kostelt, na kiirech, ve vézich (napft. zvony, klapacky, rehtacky),
ambitech, svatych schodech ad. prostorach. Pfedméty uzivané v klasternich domech,
v kolejich, $pitdlech, fardch ad. budovach, prostorach v cirkevni administraci. Kultovn{
predméty (véetné sakrdlnich) uzivané v zamcich, hradech, domdcnostech méstskych i ven-
kovskych, vcetné predméti uzivanych ve vetejnych prostordach (schodisté, chodby ad.).
Predméty uzivané na hibitovech, pfi svatych pramenech, vystavené ucté na stromech ad.
mistech kultu, v exteriérech domt (vyklenkové a ndsténné sochy, obrazy), at méstskych, at
venkovskych. Predméty uzivané v hospodarstvi, v mastalich, chlévech, stodolach, napf.
sosky, obrdzky, predméty uzivané v poli apod.

Predméty uzivané ambulantné, napt. v procesich, na poutich, na cesté knéze za nemoc-
nym pfi udileni svitosti pomazani nemocnych, apod.

Uplny vy&et prostiedi kultu, stejné jako vyéet pfedmétii kultovni povahy by mohl obsa-
hovat jen nékolikasvazkovy slovnik. Obecnou definici pojmu ,,pfedméty kultovni* 1ze ovsem
budovat jen na podkladé¢ interpretace liturgické, resp. religionistické.

Pozndmky:

1 Napt. in Kodex kanonického prdva, prelozil M. Zednicek, Praha 1994, s. 93-95 svitostiny; BEI-
NERT, W.: Slovnik katolické dogmatiky. Olomouc 1995, s. 317-318 svdtostiny; SALAJKA, M.:
Krestanskd bohosluzba. Praha 1985, s. 74-75 svitostiny. 5

2 Srv. MSe svaté u jeslicek. Vydaly sestry dominikdnky v Olomouci-Rep¢in€. Olomouc 1931.

3 Kazdoro¢ni noSeni farn{ zastity k dotykdni — srv. in HALLER, R.: Bohmische Madonen in Ba-
yern. Grafenau 1974, s. 56-60. 5

4 Benedikciondl, vyd. Liturgickd komise Ceské biskupské konference, Olomouc 1994, s. 93-96
Zehndni obrazi, soch, s. 111 Zehndn{ drobnych pfedméti ndbozenské ucty, s. 113 Zehndni riZzence,
s. 116 Zehndni betléma ad. Tato kodifikace, zjednoduSené feceno, zahrnuje jak difvéjsi tkony
svécent, tak tkony Zehndni, pred II. Vatikdnskym koncilem liturgicky rozliSené — srv. tivod knihy.

5 Srv. napt. popis konsekra¢niho obradu ve stfedovéku in FISER, F.: Karlstejn. Kostelni Vydi{
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1996, s. 271-275; recentni zasvéceni in Qrdo dedicationis ecclesiae, deque aliis locis et rebus
sacrandis. Roma 1977; BENEDIKCIONAL: c. d. 1994, s. 57ad. Zehndni kostela, kaple, také dve-
ii, oken a dal$iho zaiizeni.

6 HALLER, J-MRAZEK, M.: Ndstin religionistiky. Praha 1988.

7 Srv. napt. PODLAHA, A.: Katolickd liturgika, Uc¢ebnd kniha pro stredni Skoly, Praha 1905, 1930.
SCHALLER, M.: Liturgie, Praha 1933; POKORNY, L.: Liturgika, 1.-V., Praha 1980; SALAJKA,
M.: Krestanskd bohosluzba. Praha 1985.

8 O paraliturgii, aneb t.zv. ,,zvycich* dosud nejlépe SCHNITZLER, T.: Kirchenjahr und Brauchtum
neu endeckt. Freiburg—Basel-Wien 1977.

9 O devocioniliich nejspolehlivéji napt. in KRISS-RETTENBECK, L.: Bilder und Zeichen in reli-
gioser Volksglaubens. Miinchen 1971; Wallfahrt kennt keine Grenzen. Katalog der Ausstellung im
Bayerischen Nationalmuseum Miinchen. Miinchen 1984.

Svaty obrazek, litografie, 7,3x12 cm, vyd. C.A.T, Praha, s. a.

Ctihodnd Marie Elekta od JeziSe, zakladatelka kldStera bosych karmelitek v Praze.!

Svaty obrdzek s dotykanou partikuli brandea. Na ptedni strané obrdzku vlevo dole
nasita kfiZovym stehem c¢dstka (partikule) — udstfizek textilie (brandea, sg. brandeum), do-
tykany s ostatky — zdzracnym neporusenym télem Ctihodné Matky. Dotykani brandea je
stvrzeno peceti kldstera karmelitek, nalepenou na zadni strané obrazku pies konce kiizo-
vého stehu ¢ervenou piizi.

,,Na primluvu jeji mnoho proseb bylo vyslySeno...“. Ctihodné skutky Marie Elekty od
Jezise 1ze vyproSovat modlitbou, uvedenou na zadni strané obrdzku, pii kontaktu s partiku-
li — nosi¢em svdtostného znameni. Ctihodné skutky lze také vyproSovat modlitbou
k zdzracnému neporusenému télu Ctihodné Matky, chovanému a uctivanému v klasternim
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kostele karmelitek u Sv. Benedikta v Praze na Hrad¢anech. Vérici vklddaji ruce do svatost-
ného prostoru kobky s neporusenym télem Ctihodné Matky skrze tzv. fenestellu — zamii-
zované okénko. Skrze fenestellu event. dotykaji i riZzence, nebo berle apod.

Svaté obrazky Ctihodné Marie Elekty od JeZiSe s dotykanou partikuli brandea, zhoto-
vované sestrami karmelitkami, jsou v kostele k dispozici dodnes.

1 Srv. monografii KALISTA, Z.: Ctihodnd Marie Elekta JeZisova. Kostelni Vydfi 1992. Na s. 166n
mj. uvedeno nalezeni neporuseného téla, zdzra¢né ctihodné skutky.

Modleme se:

‘Bofe, jenZ se pysnym protivi§ a mi-
lost davas pokornym, necht nam
zjedna sluiebnice Tva Marie Elekta
ctnost pravé pokory, jejiZz vzor na
sobé ukazala, a zaroven vyhosti ze
srdei nafich Zadostivost téla a oéi
i ctizadost svétskou, abychom stiid-
mé, spravedlivé a zbozné Zijice, odmg-
ny dosahli vééné. Skrze Krista, Pana
naseho. Amen.

Ctihodné Marie Elekta (1605-1656),
zakladatelka klastera bosych karme-
litek v Praze Il u sv. Josefa, nyni
na Hradé&anech, vic a vice uctivana
jest nejen u nas, ale i daleko za hra-
picemi nasi vlasti vemi, kdoZ touii
jak ona kradeti cestou duvéry, pros-
toty a oddanosti k Bohu. Na pfimlu-
vu jeji mnoho proseb bylo vyslyfeno
a tak se stala matka Elekta uto¢istém

viech trpicich.

The Objects of Sacral and Cult Nature
Abstract

The article outlines the meaning of chosen notions from the time prior to the 2" Vatican council.

Sacral objects are those that were liturgically granted a sacral stigma — through blessing, sanc-
tification and touch. The objects that carry a sacral stigma are sacraments.

A more detailed account of crucifix. Of versions, statue reproductions and holy pictures as
bearers of sacral stigma. Bethlehems. Devotional objects. Annually touched patronages of parish-
es. Sacraments of non-artistic nature. Originally undistinguished world of items of art-historical
and ethnographic nature.
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The objects of cult nature are those that serve in every interaction between man and God. The
word “cult” is related to the word “culture”.

A cult characterizes a certain event, certain time, certain persons, certain objects, in certain
times and certain environments.

A more detailed account of liturgical objects. Para-liturgical objects. Exo-liturgical objects.
Devotional objects and devotional objects in magic.

A more detailed account on persons, bearers of a cult. The environment of a cult.

Definitions of the notions of “objects of sacral and cult nature” can only be built upon the basis
of liturgical or religionistical interpretation.

Gegenstiinde von sakralem sowie kultischem Charakter

Zusammenfassung

Die Behandlung vermittelt eine knappe Darstellung von bestimmten Begriffen aus der Zeit vor
dem II. Vatikanischem Konzil.

Die sakralen Gegenstinde sind diejenigen, denen auf dem liturgischen Weg durch Weihen,
Segnen, Beriihren ein Sakramentzeichen erteilt worden ist. Die von der Kirche eingesetzten gewei-
hten Gegenstinde sind Sakramentalien.

Detailierter wird tiber das Kruzifix behandelt. Folgende Behandlungen betreffen diese Tatsachen:
Versionen und Reproduktionen der Statuen und der heiligen Bilder als Triger des sakramentalen
Zeichens; Weihnachtskrippen; Devotionalien; alljdhrlich geweihte Schutzsymbole der Pfarrge-
meinde; Sakramentalien von nicht-kiinstlerischem Charakter; urspriinglich ungetrennter Bereich
der Gegenstéinde von kunsthistorischem sowie ethnographischem Charakter.

Die Gegenstinde von kulttischem Charakter dienen zu jeder Interaktion zwischen Mensch und
Gott. Der Begriff ,,Kult* hingt mit dem Begriff ,,Kultur® zusammen.

,.Kult* ist durch eine bestimmte Abhandlung, eine bestimmte Zeit, bestimmmte Personen be-
stimmte Gegenstinde einen bestimmten Zeitraum, einen bestimmten Bereich charakterisiert.

Detailiertere Behandlungen iiber liturgische Gegenstinde. Weiter tiber paraliturgische, aufer-
liturgische Gegenstinde, liber Devotionalien und Devotionalien innerhalb der Magie.

Eine detailiertere Behandlung tiber Personen, Kulttriager. Uber die Umgebung des Kultbetreibens.

Die Begriffe ,,Gegenstinde von sakralem sowie liturgischem Charakter* sind nur auf Grund der
liturgischen, bzw. religionistischen Interpretation definierbar.
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METAFYZIKA JAKO PREDPOKLAD KULTU

LADISLAV BUZEK, Vsetin

Metafyzika je jako ndzev vlastné svédectvim omylu. KdyzZ totiZ Andronikos Rhodsky
porddal (nékdy kolem roku 70 pf. n. 1.) Aristotelovy spisy, zaradil nékteré jeho filozofické
uvahy za spisy pfirodovédné, a pravé tim dosdhl onoho ,,metd td fysikd®, ¢ili to, co je
za fyzikou, za pfirodnimi védami nebo nad nimi — podle toho, jak si to pfelozime.

Chtél bych nejprve vysvétlit n€které pojmy, abychom se spole¢né domluvili na jednom
definovaném predmétu hovoru.

Vychdzime z piesvédceni, ze v kazdé dobé hraje urcitd véda jakousi vadéi roli.
Ve stfedovéku podléhaly piirodni védy spekulativnimu vlivu filozofie. Naopak v 19. stol.
podléhala filozofie a viibec spolecenské védy exaktné demonstrativnimu vlivu véd piirod-
nich. Dvacité stoleti, zejména jeho druhd polovina, tim v§im diikladné zamichalo — a zda
se, Ze po prekondni vSech vlivli pfedchazejicich obdobi mizeme dnes mluvit — opét
s védomim, Ze jsme ovliviiovani a deformovani — o teoriich elektrickych poli, magnetismu,
gravitace a jinych, na jejichz praktickém zaklad€ si mizeme alespon symbolicky priblizit
otdzky, které nds od veékl zajimaji, nebof kazdd doba, ba i kazda spolecenskd vrstva — tim
vice pak etnikum — se vyjadiuji nejen svou feci, ale i svymi symboly.

Jako je zcela nesmyslné domnivat se, Ze kiestanstvi nebo naptiklad isldm bez védomi
symbolického vypravéni véii tomu, Ze néjaky fousaty dédecek plivl do bahna a udélal
z toho ¢lovéka (slovo ,,adam‘ ostatn€ v hebrejstiné znamend ¢loveék, podobné jako ,.eva*
znamend Zena), tak je stejné nesmyslné domnivat se, Ze materialistickd teorie znamend
Hsutr, ktery leti Vesmirem a sdm ze sebe udéla civilizaci.

Vzhledem k tomu, Ze kazda doba se vyjadfuje svou fec¢i a svymi symboly, pokousime
se nastinit nejen cestu, ale i mySlenkové pochody a cile, jimiZ se ubird lidovd duchovni
kultura formou dnes$niho, povytce pifirodovédného a fyzikalniho svéta.

Domnivam se, Ze lidova duchovni kultura spo¢iva v podstaté — obrazné feceno — na tiech
pilifich, které ji spojovaly a v nékterych zemich jesté spojuji s kulturou tzv. ,,vyssi spolec-
nosti“. Tedy téch lidi, ktefi v disledku af rodu, ¢i majetku méli piistup ke ,,kulturnim
informacim®. Tyto Zily ve spolecenstvi feuddlnim, pozdéji méstanském a — v prostiedi tzv.
socialistickém se proménovaly ve folklorismus zdafily, ¢i nesmyslny.

Ty spojky se nazyvaji — po mém soudu — zvyk, obycej a obrad. Zvyk, myslim, je tak
zvana ,,zeleznd kosile”. Neni tfeba rozvijet. Obycej, to uz je néco vic. Néco se opakuje,
titeba se opakuje pravé zvyk; néco jsme zvykli nebo nutkavi délat, je nds vic, jsme spole-
Censtvi, béda kdo to porusi! — je tedy obycej zapojenim do né€jakého kolektivu. Le¢ i zvér
miZze byt napojena na kolektiv. Sdm kolektiv a zapojeni do ného viibec nesouvisi s kultem
jako takovym. Pouze s obycejem. Moznd slovné, moznd z naivity (viz napf. rizné ,kulty
osobnosti*“ a pod.), ale v Zddném piipadé neni obycej kultem, i kdyZ mohl regresi vznik-
nout z nékdejsiho obradu. To je ostatné zndmo.

A obfad? A tady jsme jakoby v magnetickém poli metafyziky. Metafyzika je nauka,
kterd se zabyva poslednimi i prvnimi pfic¢inami déni. Je to tedy néco tiplné jiného, nez zvyk,
neZ obycej, ale ne tak docela jiného, nez obfad. Samoziejmé obfad miize byt zcela neob-
fadni — napriklad nékteré svatby v dnes$nich dnech na méstskych tfadech pripominaji spis
estrddu napsanou Spatnym scéndristou — ale jeho vyznam byva skute¢né nékterymi lidmi
citén jako cosi ,,posvdtného* a ostatni, ktefi nemaji k tomuto okamziku lidského Zivota
vztah ,,posvatny®, dostdvaji se alesponi myslenkovou regresi k jakémusi pojmu divadla, ¢i
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nepodafené inscenace. Jak blizké jsou si psychologicky divadlo a obfad, nemusime snad
zdiraznovat.

Presto, Ze obfad byl kdysi nesporné svdzan s metafyzickym mys$lenim, a Ze v lidské
spolecnosti pfece jen stdle prezentuje svou tvdi jako néco mimorddného, md dnes uz Casto
podobu esteticky nevkusné podivané, kterd by tu v§ak nebyla, nebyti toho n¢kdejstho me-
tafyzického mysleni.

Je pravda, ze obfadu se miizeme ve filozofickém a lidsky historickém smyslu posmivat.
Vzdyt i zvitata maji své ,,obrady®. PStrosi tance kolem samicek jsou vic, nez jen pouhou
podivanou. Kdyz vyleti v¢eli roj, provadéji trubci takové tance, Ze by jim to lecktery teena-
ger mohl jen zdvidét. Pavouci hostina je z naSeho povrchniho pohledu obfadnim tancem
(ona ho vSak nakonec stejné seZere), a co déld takovy lev, aby se zalibil, a co délaji dokonce
nékteré kvétiny. Ale to vSechno neni obfad. To my nazyvdme z naseho pohledu obfadem,
ale ve skutecnosti je to cosi podobného, jako se clovék tieba Skrabe, kdyz ho svédi pokoz-
ka. Je to prosté dano. Pudem.

Obftad lidsky ve vSech historickych obdobich vznikl vztahem k myslenkovému pfesahu
a tedy k transcendentnu. Zvyk nemd transcendentni rozmér, obycej rovnéz ne. Ale obfad
se uz k transcendentnimu — a tedy v konci k metafyzickému — rozméru vzpina. Nebot mii{
ke kultu. Ptikladem mohou byt téméf vSechny naSe projevy ocistné, svazujici, spojujici,
projevy translativn{ a transmisivni, témét v§echny okamziky vztahu k né¢emu, co presahu-
je lidské spolecenské uvazovani.

RozliSujeme ,,zvyk, obycej a obfad*, musime nyni piejit k pokusu o pozndni nejvyssi,
jimZ je (a nejen podle Aristotela, ale v materialistické teorii i podle Engelse) bezpochyby
metafyzika. Tato myslenkova poloha nds vede pies zvyk,obycej a obfad do zcela nového
pole, na néz vstoupiti je ddno pouze ¢lovéku (alespon pokud nase védomosti staci). Tady
totiz pfichazi novy fenomén —a tim je kult. Jak kult, tak samo stddium metafyziky se pokusme
postihnout filologicky, psychologicky i metodicky.

Jak uz jsme se zminili, i zvifata nékdy provadéji obfad. Ale absolutné neznaji kult.
Ani horda zvéfe se nechodila nékomu klanét nebo dokonce nékoho vzyvat (vyti vika
na Mésic je vyloZené pudovou zdleZitosti) — ani nejchytiejsi lidoopi toho nejsou schopni.
Kult je totiz — jak nam vSechny nau¢né slovniky pravi — uctivani, védomé uctivani né¢eho
mimo nds, néjakého Vyssiho principu. Kult je tedy abstrahujicim vztahem clovéka, a pouze
Clovéka k né¢emu, co ho obrovsky a na velikou délku piesahuje a co je spole¢ensky kodi-
fikovdno.

A tento kult mize mit — jak ve svych predndskach uvadél profesor Otakar Pertold —
dvoji vyraz a dvoji podobu: je to jednak ndboZenstvi a jednak magie. Mezi nimi je hluboky
psychologicko mordlni rozpor. NdboZenstvi je vztah k néjakému BoZstvi, Absolutnu,
k Vys$simu principu Dobra, ale nékdy i Zla. Dilezité je, ze nezdda za svtij vztah zadnou
odmeénu, ani odplatu. Magie je rovnéz vztahem, at uz k Bohu, Absolutnu, Vy$§imu princi-
pu atd. — ale buduje si tento vztah jen a jen proto, aby svému nositeli prinesla osobni uZitek.
Caruje se, at uz v ¢erné nebo bilé magii, nikoliv z viry v BoZ{ ¢i satanskou spravedlnost,
ale z nutkdni sobé prospivati, néceho se domoci, nékomu uskodit, ¢i pfi tzv. bilé magii
nékomu nebo sobé prospét.

Velkd a svétovd ndbozenstvi (napf. kiestanstvi, judaismus, islam, buddhismus, hinduis-
mus, Tao, Sintoismus, atd.) nejsou z principu icelova. Nenabizeji clovéku Stésti ardj v tomto
pozemském Zivote, ale snazi se ho vést cestou spravedlnosti, lasky a pokory k onomu Nej-
vys$S§imu principu, jimz je ve vSech velkych svétovych ndboZenstvich Bih, ktery
se manifestuje riznymi zptsoby, ale je neviditelny, v buddhismu dokonce pantheisticky
rozplynuly.

A ted k véci metafyziky. UZ ve stddiu obfadu ¢lovek (nebo vyvijejici se lidska spolec-
nost) je ovlivnén, nebo sam ovliviiuje néco, Néco co je nad nim. On se myslenkoveé vzpind
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k predstavé duchovni. Stdva se metafyzickym. Piekracuje totiz prdh nejen svych pudt
a svych pociti. Tomu se fikd transcendence ¢ili z latiny ,,pfekracuji®, ,,pfestupuji®, trans-
caedo.

V historickém a antropologickém vyvoji ¢lovéka pati{ do oblasti transcendence napfi-
klad Pythagorova véta, ba dokonce i mald ndsobilka. Ani sebe inteligentné&jsi zvife neni
schopno se naucit tak prostinkou véc, jako naptiklad 3 x 3 =9. Cirkusové senzace se zvitaty
jsou trikem skute¢ného zvitecitho myslent, které je jiné nez lidské a spoc¢iva asi na instink-
tech, které my nezname a zfejmé nikdy nepochopime. Transcendentalni mysleni je opa-
kem tzv. imanentniho mysleni, to jest takového, které neni schopno sebereflexe.

Jakmile se po strdnce antropologické dostalo ¢lovéku té promény, Ze si dokdzal uvédo-
mit sebe sama a abstraktné se zadivat tfeba do hrobu (vira v duchy) nebo na oblohu (viry
v andély) ¢i vlibec na lidsky 1dél na této zemi, stal se z ného homo sapiens, néktery vice,
néktery méné. Bud se vyvinul anebo byl velkym psychickym tfeskem vyvinut, samoziej-
mé jinak, neZ nam to podavaji skvostné stfedovéké rukopisy bibli a knih, tfeba naseho
Viclava IV. (dnes v rakouské Ndrodni knihovné), kde tvofici Panbiih mad tak naivné pte-
krasny ismév a rucku z mrakd vystrkuje.

To je tedy ten bod, o némz jsem se chtél zminit, totiz prekroceni prahu mezi myslenim
imanentnim a transcendentdlnim.

Od mysleni transcendentdlniho vede rovnd a pifimd cesta druhu homo sapiens k mysleni
eschatologickému, k mySlenkovému citéni poslednich véci ¢loveéka, tedy k otdzkdm viry
a vécnosti, k otdzkdm smrti i krdsnych Stastnych vzpominek nendvratnych dni Zivota.

Eschatologické mysleni je rozvaha o poslednich vécech ¢lovéka. Touto eschatologic-
kou rozvahou se muze zabyvat jediné lidskd bytost. A miZze se ji zabyvat jen tehdy, kdyz
prosla alespon ur¢itym stupném mysleni transcendentdlniho.

Eschatologické stadium povazuji za ndstup k metafyzice. Jediné tehdy, projde-li tran-
scendence lidského mysleni onim eschatologickym stupném, dostéva se viibec k otdzkdm
poslednich pfi¢in vzniku a smyslu véci — tedy k metafyzice. A pravé metafyzika je nejnut-
né&jsi podminkou kultu; a také kazdy kult ma metafyzickou povahu. Af uz jde o ndbozenstvi
nebo o magii.

Muizeme nyni shrnout pohledy na nezbytnost metafyziky v kultu. Metodicky jde o zvyk,
obycej, obfad, nasleduje prah, ktery pochopi a na némz stane ze viech bytosti pouze Clo-
vék. Po tomto myslenkovém i antropologickém prahu prechdzi clovék k transcendentdlnimu
mySleni. Pak nutné k my$leni eschatologickému a nakonec k metafyzice, kterd je tim budi-
telem vSemoznych kultd a jakékoliv piichylnosti k tzv. Vy§§im principtim. Je to nejvyssi
stupen lidského pozndni, svdzany samoziejmé virou, bud s ndbozenstvim ¢i magii, a to
prostiednictvim obfadi, které mohou nékdy poklesnout i pod stupné primitivni povérci-
vosti. Mohou také klesnout z metafyziky k pouhému zvyku. A jako je metafyzika nutnym
predpokladem a pocatkem kazdého kultu, tak je potom pouhy zvyk pocatkem jeho konce.
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Metaphysics as a Prerequisite of Cult
Abstract

Now I would like to sum up the views on necessity of metaphysics for cults. Methodologically,
itis a custom, arite, after which follows a threshold which brings understanding and which is open,
of all living creatures, to man only. Having transcended this anthropological and philosophical
threshold, a man changes over to the transcendental way of thinking. After that, he thinks in an
eschatological way and finally he arrives to metaphysics which is the awakener of various cults and
of affinity to the so called Powers That Be. This is the highest point of human knowledge and
understanding, connected with faith, either in form of religion or magic, through rites that can
sometimes degrade to primitive superstition. Metaphysics can also degrade to mere habit. And just
like metaphysics is the beginning and necessary prerequisite of every cult, a mere habit is the
beginning of its end.

Metaphysik als Voraussetzung fiir einen Kult

Zusammenfassung

Mein Beitrag will Meinungen zur EnerlédBlichkeit der Metaphysik hinter einer Kulterscheinung
zusammenfassen. Methodisch betrachtet handelt es sich um eine Gewohnheit, einen Brauch, ein
Ritual. Der Kult riihrt an eine Schwelle, die von allen Wesen nur der Mensch erreichen und verste-
hen kann. Nach dem Uberschreiten dieser gedanklichen sowie anthropologischen Schwelle gelangt
man zum transzendentalen, anschlieBend notwendigerweise zum eschatologischen Denken und
schlieBlich zur Metaphysik, die alle moglichen Kulte und jede beliebige Zuneigung gegeniiber den
sogenannten ,.hoheren Prinzipien® anregt. Das ist die hochste Stufe der menschlichen Erkenntnis,
allerdings mit einem Glauben (ob Religion oder Magie) verbunden und durch Riten gedufert, die
sich aber in einigen Fillen auch zum primitiven Aberglauben oder zu bloer Gewohnheit herab-
senken konnen. Wenn man bedenkt, dafl die Metaphysik als Voraussetzung und Anfang aus keinem
Kult wegzudenken ist, dann wird mit diesem Prozef} der Herabsenkung zu einer Gewohnheit das
beginnende Ende des Kults angezeigt.
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MARIANSKE DEVOCNI OBRAZY, SOCHY

VITEZSLAV STAJINOCHR, Stdtni iistav pamdtkové péce, Praha

Devocni obraz, stejné socha, v nejsir§sim slova smyslu je obraz zaslibeny, obétovany
vyhradni sluzbé Bohu (latinsky devotio — zaslibeni, obétovani).

V uZ§im slova smyslu se devo¢nimi obrazy rozuméji pouze takové, kterym bylo litur-
gicky udéleno posvatné znameni — sighum sacrum, jedna ze svatostin — sakramentalii,
budto zasvécenim — dedikaci, nebo Zehnanim — benedikci.

Dedikované ¢i benedikované obrazy, t.j. obrazy devocni, jsou véci posvatné — res sacrae,
pozivajici oficidlni dcty, jako prostiedky ticty k zobrazenému (napf. dcty k Panné Marii).!

Devo¢nim obraziim se projevuje tcta adoraci, tj. pivodné ticta projevend polibenim
(z latinského os, oris — usta), napi. dosud se ve vychodni cirkvi libaji ikony.

Maridnské obrazy devocni se také casto odliSuji od obrazi narativnich, zobrazujicich
urcity déj ze zivota Panny Marie. OdliSeni neni zcela pfesné, nebot i narativnim obrazim je
projevovana stejnd ticta jako maridnskym obraztim devo¢nim. Napt. v Maridnskem Tynci
(okres Plzen-sever) bylo uctivdno sousosi Zvéstovani Panné Marii, na Kfemesniku (okres
bor) obraz Nanebevzeti Panny Marie, aj.

Nicméné i nezasvécenym, nepozehnanym obraziim je projevovana tcta, totiZ ticta spon-
tanni, povétsiné obrazim, stejné sochdm, chovanym mimo sakralni prostory. Nezasvécené
¢i nepoZehnané obrazy se mohou stdt i obrazy zdzra¢nymi.

Mariansky zazracny obraz

Maridnsky zazra¢ny obraz — imago miraculosa (pl. imagines miraculosae), stejné
socha, je obraz slynouci zazraky, které Panna Marie uskutecniuje z viile Bozi, jako znameni{
Bozi na zemi, prostiednictvim obrazu ¢i sochy.

Panna Maria uskuteciuje zazraky bud'to suverénné, bez vile véricich, nebo z vyslySeni
individudlnich proseb, slibt, pokdni, dika véficich, napt. nejéastéji zazraky odvraceni smr-
ti, uzdraveni atp. K zdzracnému obrazu, resp. k Panné¢ Marii pak spontdnné pfichdzeji
poutnici, adoruji zdzra¢ny obraz a Zadaji o vyslySeni v individudlnich ¢i spole¢nych potie-
bach.

Dolozené spontdnni pouti k zdzracnému obrazu pak zaklddaji moznost zasvéceni ¢i
poZehndni obrazu i moZnost preneseni zdzraéného obrazu do kostela ¢i kaple, na podkladé
svolen{ konsistofe, z podnétu piislusného administrdtora.

Zazracny zasvéceny Ci pozehnany obraz mizZe byt pak oficidlné, liturgicky adorovan,
k zdzranému obrazu se mohou konat oficidlni pouti. Zazracny obraz je vSak instalovan
jen na vedlejsim misté kostela, napf. na bo¢ni sténé€, event. na bo¢nim oltdti. Zdzracny
obraz mutize byt instalovdn v kapli, nebo mtize byt pro zdzra¢ny obraz vystavéna i kaple
nova. OvSem zdzracné zasvécené ¢i poZehnané obrazy mohou byt ponechany na ptivodnim
misté, a tu naddle, le¢ oficidlné nav§tévovany poutniky a oficidlné adorovany.

Po uplynuti tfileté lhity po doloZzeném pocdtku spontannich pouti mize byt zdzraény
obraz prohlasen za milostny. Piislu$ny administrdtor, na podkladé dokumentace, pozada
konsistorf o ovéfeni zdzrakt. Ustanovend cirkevni komise zkoumd podstatu a etnost zdzra-
k@ a uznava jejich platnost. Zkoumani a vysledky zkoumani kodifikuje a predkldada ordina-
ridtu. Ordinaridt pozada Svaty Stolec o svoleni. Zazra¢ny obraz je pak dekretem, bud pfi-
mo apostolskym, nebo prostiednictvim ordinaridtu prohldsen za milostny .>
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Pii vyznamnych poutnich mistech byly vydavany tzv. knihy zazraki, obsahujici proto-
koldrni i legenddrni, tradované zazraky. Zazraky byvaly zaznamendvany i ve farnich kroni-
kdch. Néekteré zazraky zpravidla uvadéji publikace, zvlasté monografie o poutnich mis-
tech.?

Mariansky milostny obraz

Mariansky milostny obraz — imago gratiosa (pl. imagines gratiosae), stejn¢ socha,
slyne neustdlou, nekone¢nou milosti BoZi prosttednictvim Panny Marie. Panna Maria kond
z nekonecné ldsky nevycerpatelné milostné skutky. Panna Maria konajici milosti a zdzraky
— divy je Divotviirkyné — Thaumaturga.

Milostny obraz, stejné socha, je nejcastéji prenesen z piivodniho mista, ze st€ny kostela,
z boéniho oltife, event. z terénu, a intronizovan na hlavnim oltafi kostela. Milostny obraz
na bo¢nim oltdfi mize také byt ponechdn a boéni oltarf je povysen na milostny. Pro nékteré
milostné obrazy se stavély zvlastni nové milostné kaple pii kostele, s novym milostnym
oltdfem, event. pro milostny obraz byl postaven zcela novy poutni kostel, resp. poutni
aredl, ¢i dosavadni kostel radikdlné piestavén na poutni. V nékterych piipadech byl novy
kostel stavén v misté ptivodniho stanovi$t€ obrazu, v misté slynoucim zdzraky, napt. doslo-
va kolem stromu, v némz se uddlo Zjeveni Panny Marie, na némz byl ptivodné zavésen
zdzracny obraz.

Milostné obrazy, resp. milostné oltare, milostné kaple a poutni svatyné byly naddny
zvl4stnimi vysadami — privilegii. Dosud na nékterych oltafich lze spatfit tabulku s ndpisem
Altare privilegiatum.

Nutno doplnit, Ze nikoli v§echny zdzra¢né obrazy vSak byly prohldSeny za milostné.

Vyznamné milostné, také zdzracné obrazy, stejné sochy, byly, event. mohou jesté byt,
korunovény, ptipadné rekoronovény.*

Mariansky dotykany obraz

Zvldstni formou oficidlni dcty k obraztim je tcta k obraztim dotykanym. Dotykany
obraz — imago attacta (pl. imagines attactae), stejné socha, je obraz dotykany se zasvéce-
nym ¢i poZehnanym obrazem, nabyvajici rovnéZ posvatné znameni. Oficidlné, liturgicky
dotykané obrazy byvaly zpravidla opatrovany tfedni peceti. Tyto peceti maji mj. i vy-
znam pro identifikaci, datovani apod.

Vérici ovSem nékteré maridnské obrazy, zvl. reprodukce, napf. tzv. svaté obrdzky aj.
sami, spontanné dotykali s devo¢nim origindlem. Tato paraliturgickd praxe byla tolerova-
na, pro neobycejny vyznam Siteni maridnské dcty. Spontdnné dotykané reprodukce s origi-
naly milostnych a zazra¢nych obrazi jsou constituentia sacra, nosice svatostného zname-
ni. Dotykané obrazy se stdvaly zvl. mistnimi, domovnimi a osobnimi zastitami. Tyto zastity
se také kazdoro¢né nosivaly k dotykani s milostnymi ¢i zdzraénymi origindly k pravidelné
obnové svitostného znameni.’

K dotykani s milostnymi a zdzra¢nymi origindly se nosivaly i osobni devociondlie, napf.
rizence, medailonky aj., i predméty osobni potieby, napt. berle, bryle aj. (ke zlepseni zdra-
votnich obtiZi), byliny (k pfipravé 1é¢iv), osivo aj. (k posileni plodnosti poli), atp. Krolmus
napf. uvadi: ,,...cely oktdv byliny v polich lid hledd a k dotykdni Téla BoZiho knézi poddvd,
Ze od Boha moc a sila jich vzchdzi... “.°

Pozndmky:

1 Napf. in Kodex kanonického prdva, prelozil M. Zednicek, Praha 1994, s. 93-95 svitostiny; BEI-
NERT, W.: Slovnik katolické dogmatiky. Olomouc 1995, s. 317-318 svatostiny; SALAJKA, M.:
Krestanskd bohosluzba. Praha 1985, s. 74-75 svidtostiny.
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2 Soubor natizeni ,, O blahorecent a svatoteceni sluzebnikii Bozich“, resp. ovéifovani zdzrakd, vcet-
né maridnskych, vydal papeZ Benedikt XIV. (1740-1758); novéji in Normae circa Patronis consti-
tuendos et imagines B. Mariae V. coronandas. Acta Apostolicae Sedis, Acta Congregationis, pp.
276-279, s. 263-267. .

3 Srv. napf. mariazellskou knihu zdzrakt in EREMIAS, A.: Blahoslavend Maria Cellenskd. O téch
milostech, které Ona z milosti BoZi od léta 1370 do léta 1645 predivnym zpiisobem rozlicnym
osobdm prokdzati rdacila. 1715, 209-703. Tu popsdno 310 zdzrakd; srv. také zdzraky lurdské napf.
in ACKERL, J.: Panna Maria Liirdskd. Brno 1893. .

4 O zdzratnych a milostnych obrazech, sochdch srv. €2 STROTER-BENDER, J.: Die Muttergotes.
Das Marienbild in der christlichen Kunst. Symbolik und Spiritualitdt. Koln 1992, 33-36; NIZIN-
SKI, W. in Kult Maryjny — Pocitanije BoZiej Matéri. Warszawa—Moskva 1989, 33 ad.; historické
i legenddrni udaje o zdzracnych a milostnych obrazech, sochdch uvddéji nékteré monografie o jed-
notlivych poutnich mistech — srv. alespoit SIGUT, F.: Pouté k Panné Marii Dubské. Vala$ské Me-
Zifi¢i 1944, 18-20, 39-46; srv. téZ fardiske relace in RYNES V.: Mdlo vyuZity pramen viastivédné-
ho pozndni. Acta regionalia, Sbornik vlastivédnych praci. Praha 1965; RYNES, V.. , Imagines
miraculosae* doby pobélohorské. Cesky lid 3, 1967, 182-193; klasifikaci ,,zdzracny*, , milost-
ny*, ,,devocni* ad. Ize také piimo ¢ist v nékterych textech uvedenych zvl. na grafice.

5 Srv. noSeni mistniho palddia k dotykdni kaZzdoro¢né in HALLER, R.: Bohmische Madonen in
Bayern. Grafenau 1974, 56-60. Tu i vyobrazeni peceti dotykanych pfibramskych soch.

6 Srv. KROLMUS, V.: Rukovét k posvdtnym obradiim a chrdmovym pobozZnostem. Praha 1863.

Marian Devotional Pictures and Statues

Abstract

A devotional image, just like a devotional statue, is the one that is devoted, or promised to serve
exclusively to God (devotio in Latin).

A devotional image is the one that has been granted a sacred stigma. A devotional image is
shown respect through adoration.

The notion of a “devotional” image differs from the notion of “narrative image” which tells a
story.

A Marian miraculous picture is an image famous for miracles which Virgin Mary executes from
the will of God, as a sign of divine presence on Earth, through the medium of the picture.

A miraculous picture is spontaneously adored. Pilgrimages are spontaneously undertaken to the
miraculous image. A miraculous image can be also adored in a liturgical, official way.

A Marian gracious picture is an image that is famous for perpetual, endless grace of God medi-
ated by Virgin Mary. Virgin Mary performs acts of grace.

A miraculous image has to be officially dubbed gracious in the course of a procedure. A gra-
cious image is adored on a gracious altar, in a gracious chapel or in a pilgrimage sanctuary, which
are granted special privileges. Subsequently, a gracious image can be crowned.

A Marian touched picture is most commonly a version, a reproduction of a prototype, of a
gracious or miraculous picture. The reproduction is touched with its original. A touched picture is
also a bearer of the sacral stigma.

The touching can either be performed officially, liturgically (the certified pictures are usually
equipped with a seal), or spontaneously by believers. The touching takes place periodically, e.g.
annually.

Also touched are devotional objects and objects of daily use.

Marianische Devotionsbilder, -statuen

Zusammenfassung

Als Devotionsbild, -statue (lat. devotio) werden geopferte, ausschlieSlich dem Gott geweihte
Werke bezeichnet.

Unter dem Devotionsbild ist jenes Bild zu verstehen, dem ein geheiligtes Zeichen erteilt wurde.
Das Devotionsbild wird in Form von Adoration verehrt.
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Der Begriff ,,Devotionsbild“ unterscheidet sich vom Begriff ,,narratives Bild*, das eine Darstel-
lung in erzidhlender Form bringt.

Die marianischen Wunderbilder sind voll von Wundertaten, die Jungfrau Maria durch den Wil-
len Gottes, als Gotteszeichnen mittels eines Bildes leistet.

Das Wunderbild wird spontan adoriert, es wird zum Ziel von spontanen Wallfahrten. Das Wun-
derbild kann auch offiziell, in liturgischer Form adoriert werden, einschlielich offizieller Wall-
fahrten.

Das marianische Gnadenbild steht in stindiger, endloser Gnade durch die Jungrau Maria. Die
Jungfrau Maria leistet Gnadendienste.

Das Wunderbild muB offiziell, in der Weise einer Prozedur fiir das Gnadenbild erklédrt werden.
Die Gnadenbilder werden auf den mit besonderen Privilegien versehenen Stellen adoriert — auf
dem Gnadenaltar, in der Gnadenkapelle, im Wallfahrtsheiligtum. Das Gnadenbild kann anschlieend
gekront werden.

Das beriihrte marianische Bild ist meistens eine Version, Reproduktion vom Prototyp eines
Gnaden- oder Wunderbildes, das durch Beriihren geweiht wird. Auch das durch Beriihren geweihte
Bild ist der Trédger eines Sakrament-Zeichens.

Das Beriihren vollzieht sich auf offiziellem, liturgischem Wege (beglaubigte Bilder sind in der
Regel mit einem Siegel versehen) oder spontan, von den Gldubigen her. Das Beriihren kommt
wiederholt, beispielsweise alljdhrlich zustande.

Beriihrt werden auch Devotionalien und Gegenstidnde des tiglichen Bedarfs.
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MIMOLITURGICKE PREJAVY UCTY KU KRIZOM

KLAUDIA BUGANOVA, Vychodoslovenské miizeum Kosice

V kazdej dobe si ndbozenské citenie [udu naslo svoje prejavy v roznych forméch zboz-
nosti. V sticasnosti mdZeme pozorovat, Ze sa tieto praktiky uplatiuji v mnohych podobach
aj mimo vymedzenych sakrdlnych priestorov, akymi je kostol, kaplnka ¢i ptitnické miesto.

Moju pozornost zaujali Tudské prejavy udcty ku krizom, nakolko sa v tomto obdobi
intenzivne zaoberdm dokumentaciou pricestnych krizov Kosic a okolia. MnozZstvo krizov,
volne stojacich v krajine, poskytuje bohaty a zaujimavy materidl nielen pre zistovanie ich
typov a tvarov, ale aj objasnenie ucelu, pre ktory boli postavené, ako aj funkcie, ktord
splnali v Zivote kolektivu a jednotlivca.

a najpouzivanejSiemu symbolu krestanstva. V nasom prostredi doslo k prudkému rozma-
chu stavby krizov v krajine koncom 17. storocia v ¢ase katolickej reformacie, ked najma
vplyvom jezuitov sa symbolicky zviditelfiovalo vitazstvo katolicizmu stavanim drobnych
sakrdlnych objektov. Dovtedy stdli krize iba pred kostolmi, alebo na verejnych cintori-
noch.' Koncom 18. a za¢iatkom 19. storo¢ia sa zacali umiestiiovat na namestia, pozdiz
ciest a komunikdcif vychadzajucich z dediny i na krizovatky a rdzcestia ako viditeIné ori-
enta¢né body. Postavili sa na hranice chotdra, na medze, k okrajom lesov a luik. Casto sa
dostali aj na velmi neobvyklé miesta v tazko dostupnom teréne, na vrchol hory, nad prie-
past, k Zriedlu s uzdravujicou vodou, k rieke, potoku alebo prametiu. V 20. storo¢i pribud-
li krize postavené na sikromnych pozemkoch, ale aj na verejnych priestranstvach obci,
pred budovu fary, skoly, pred dom richtdra, notdra alebo bohatych gazdov, najmi amerikd-
nov. Mnohé krize sa postavili pri cestickdch a chodnikoch, ktorymi sa uberali prosebné
procesie alebo piitnici. Charakter lokality, kde kriZ stdl je mozné aj dnes zistif podla miest-
nych ndzvov: v ulicke, pri novej drahe, pod zahradami, na urbarii, na jarku, na zahumne,
na brehoch, na paZici, pod Siroku medzu, na hore, do potockoch, na reke, na dluhich,
na mlackoch, na lazoch, pri kuciku, pri marcinej studni, nazadluke, na plebanskim, na ko-
Sickom polu, na kohutikovej skalke, ap.

Dovody, ktoré viedli Iudi k postaveniu kriza, boli rozne. Na cintorinoch stali preto,
aby spliali pamiitné poslanie mementa smrti, pred kostolmi mali zviditelfiovat vitazstvo
katolicizmu. Na Kalvdridch boli osadzované ako pamiatka opédtovného ziskavania odpad-
likov. Na kriznych cestdch mali ukazovat pocestnym spravny smer. Pred vstupom do obc{
ich vztycCovali z dovodu ochrany dediny pred nestastim. V strede namestia, hlavnej ulice,
alebo pred rodnym domom nasli svoje miesto tie krize, ktoré postavili na pocest vyzna-
mnej osobnosti z radov cirkevnej hierarchie.

Ti [udia, ktorych k postaveniu kriza viedli sikromné dovody museli mat v minulosti
stihlas od cirkevnej vrchnosti a zlozit u miestneho duchovného finan¢nu zdkladinu — fun-
ddciu pre udrzbu kriza.?

NajcastejSim podnetom k postaveniu kriza bolo vdakyvzdanie Bohu za splnent prosbu.
Ked ziadost prosiaceho bola vyslySand, jeho konkrétnym vyjadrenim bol kriz. To potvrd-
zovali aj ivodné formuly z ndpisov na krizoch: z vdaky, z vdacnosti, Bohu vdaka, dakuje-
me za pomoc. Od tohto aktu je potrebné rozliSovat postavenie kriza ako prejav ndbozenskej
lcty bez predchddzajiceho slubu a bez imyslu zavizovat Boha k vyslySaniu urcitej pros-
by. Vtedy je tdto motivacia vyjadrovand slovami: na chvdlu a sldvu BoZiu, 7 iicty, na chvéalu
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BoZiu a pokoj ludi, na Bosku hvalu ap. Do tejto kategdrie patria i tie kriZe, ktoré venovali
ludia pamiatke padlych synov vo vojne, alebo ndhlemu umrtiu deti, ¢i blizkych, ¢o vyplyva
aj z textu: dal vistavic Hudacsko Janos na pamiatku za vlast spadnuteho sina svojeho,
alebo na pamiatku nasich krutym osudom postihnutych rodic¢ov ap. Vyrazom podakovania
za pomoc v konkrétnych situdciach, ak i$lo o uzdravenie, $tastny navrat domov, odvratenie
katastrofy, ale aj o zmierenie sa s osudom, nestastim, bezdetnostou, bolo postavenie kriza,
ktory mozeme povazovat za dakovnu obef. Texty na nich prindsali zdkladné informdcie
o vzniku kriza, citity z evanjelii, alebo rytmizovany, ¢i verSovany text. Najfrekventovanej-
Sie boli: Boh je ldska, Ja som cesta, pravda a Zivot, Moja dusSa chce Zit jemu, V kriZi je
spdsa, Kto veri vo miia, aj keby zomrel, bude Zit. Mnohych jednotlivcov doviedla k stavbe
kriza ne$tastnd udalost, ktord pripominal osamelo stojaci objekt presne na mieste, kde sa
tragédia odohrala. Iba mdlokedy na fiu upozorniuju ndpisy, okolnosti vzniku sa udrzuji uz
iba v ustnej tradicii. Tieto pamitniky patria medzi tie typy kriZov, ktoré si zachovali istd
kontinuitu az do stcasnosti. Si predchodcami dne$nych pomni¢kov situovanych pozdiz
ciest, kde sa odohrali tragické autohavdrie.

1. Obchddzanie kriZzov na Velky piatok v Kojsove. Foto: Ing. K. Mar-
kusSova, 1998.
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Kriz bol pre ¢loveka symbolom pokory, ldsky a oddanosti k Bohu. Mal mu byt titechou
v ziali, §titom i zbrariou proti v§etkym nédstrahdm zlého.? Toto ovplyviiovalo aj jeho obrad-
né spravanie sa pri krizi. Ked k nemu pristupil, najprv ho pozdravil slovami: ,, Bud pozdra-
veny kaZdy kriz, na ktorom prebyva Pdn JeZis.“ Potom sa preZehnal na sebe velkym zna-
kom kriZa pravou rukou, najprv z ¢ela na hrud a potom z lavého ramena na pravé a povedal:
.,V mene Otca, i Syna, i Ducha svitého, amen.* Nasledovalo poklaknutie pred krizom
a jeho uctivé adorovanie viditelnym spdsobom, ktoré sa prejavilo pobozkanim kriza, pre-
toze podla Tudovej viery mal takyto dotyk pozitivny d¢inok. Krestan si nim chcel posilnit
svoju vieru, ale aj nabraf novu silu konat dobré skutky. Mnohf robili tieto poklony velmi
doéstojne, uvdzene, s nefalsovanou pokorou. Zotrvali i dlhSie, kla¢iac pred krizom a rozji-
mali o bolestnej ceste Krista na Kalvariu. Ak sa rozhodli pre dlhSiu modlitbu, uvddzali ju
slovami: ,, Klaniame sa ti, Pane, JeZiSu Kriste a dobrorecime Tebe, lebo skrze svity kriZ si
vykiipil svet.“ Za tym odriekali zndme modlitby Otce nas, Zdravas Maria, Verim v Boha
a ruzenec. Modlili sa za seba, za blizkych i za zomrelych a tychto si pripominali slovami:
wUkrizovany JeZisu, zmiluj sa nad nami aj nad dusami v ocistci zostdvajicimi.* Ludia
pocitovali na tomto mieste potrebu povzniest svoju mysel k Bohu, hladaf u neho pomoc
v pokuS$eniach a verif vo vlastné spasenie a vykipenie. Hlboko v ¢loveku bolo zakorenené
aj presvedCenie, Ze ak sa pomodli pri krizi, bude ochraneny pred vSetkymi ndstrahami
a dkladmi zlého.* V priebehu poslednych dvoch desatro¢i sa tdto religiézna motivdcia
umyslov a ¢innosti pri kriZoch strdca a udrZiava ich uz iba najstarSia generdcia.

Pri pricestnych krizoch sa Tudia zastavovali nielen s imyslom pomodlit sa, ale aj odpo-
¢indt si v tieni stromov, posilnit sa jedlom a ndpojom, nabrat sil na dal$iu cestu. Pri krizoch
sa stretali [udia, ktori potom spolo¢ne pokracovali v ceste do prdce, na pole, na jarmok,
na put ap. Aj rozni pocestni, podomovi obchodnici, vojaci, tuldci, mladi i star${ venovali
aspon okamih svojej cesty poklone krizu. Ak isli okolo kriza [udia na vozoch tiez sa poda-
kovali Bohu za dobri a bezpecnu cestu. Pri kriZi, ktory stdl na vrchole kopca sa zastavili,
aby so spontdnnym vydychom hvdla Bohu a s ilavou, Ze zdolali najfazsi bod cesty, sa
prekrizovali.

Ucta ku krizom bola v minulosti aj vyrazom kolektivnej adordcie. Mozeme rozlisit dve
zdkladné formy. Prvou si mimoliturgické obchddzky, pri ktorych vyhladavali krize samot-
ni veriaci bez knaza a uskutocniovali sa najmé v postnom obdobi. Do druhej skupiny patria
tie zastavenia pri krizoch, ktoré boli sicastou liturgickych sldvnosti v exteriéri obce a orga-
nizovali sa na sviatok svidtého Marka (25. 4.), na sviatok PovySenia svitého kriza (14.9.)
a na pohyblivy sviatok KriZovych dni (druhd polovica mdja pred sviatkom Nanebovstipe-
nia Pdna).

V obciach v okoli KoSic som zaznamenala mnoho prikladov hromadného obchddzania
krizov v predvelkono¢nom obdobi. Informédtori uvadzali, Ze ,,...ot pol postu sme chodzili
ku krizom Spivac“.

Tieto obradné obchodzky maju svoj povod v fudovom zndzorneni biblickej udalosti
hladania a objavovania Kristovho hrobu, ¢o vyjadruje cesta ku krizu.’ Uskuto¢iovali sa
pravidelne pocas Styridsat dilového postu. Zacali sa trefou postnou nedelou, opakovane
kazdy utorok, Stvrtok a sobotu a mali svoj ustdleny priebeh. Skupinky veriacich sa dohodli
vopred, ku ktorému z kriZov v ten deni pojdu. Stretli sa obyc€ajne pred kostolom a pokraco-
vali so spevom a modlitbami k vybranému objektu.

Vo velkom tyzdni zvanom mordarsky, chodili ku krizom kazdy den a obisli aj tie naj-
vzdialenejsie, ktoré lezali v odlahlych kiitoch chotdra. Celd akciu ukonéili na Zeleny Stvr-
tok, kedy sa od posledného kriza vracali domov az v noci. Modlili sa obvyklé modlitby
a spievali $pecidlne postne piesne. Repertodr tychto ndbozenskych piesni bol velmi obsiah-
ly. Piesne mali mnoZstvo sloh s jednoduchou melddiou a boli spievané v miestnom nareci.
Nepochddzali z oficidlnych katolickych spevnikov, ale $irili sa iba tstnym podanim alebo
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pomocou zdpisov v sikromnych zoSitkoch jednotlivcov. Na mnohé uz Tudia zabudli,
ale v niektorych obciach sa podarilo ozivit pamit informdtorov a ziskat kompletny supis
tohto Zdnru ndboZenskej piestiovej tvorby.® Pri analyze jednotlivych textov pdstnych pies-
ni vyplynulo poznanie, Ze sa veriaci ¢lovek so Zialom a Iitostou zamyslal nad Kristovym
utrpenim, spolucitil s Bozou Matkou, ¢o vyjadroval aj niekolkondsobne slovami: ,,...ne-
moZem vyslovic JeZisa bolesci, nemoZem vypisac Marii Zalosci, nemoZem spocitac velike
trapene, nemoZem oplakac jej suZene..“. Mnohé z piesni su koncipované tak, ako by sa
v nich Zalovala samotnd Madria, zarmitend, smutnd a bezbranna Zena, hladajica pomoc
u svojich blizkych, postupne ich oslovujuc: ,,...povec ti mne Jozef, muj mili Zenichu, dze je
moj mili sin, baranek neviny, povec ti mne Jane, dze je vas ucitel, povec ti mne Petre, dze je
moje Serco, povece spolecne vSetci apostoli, dze je moja radosc, moje pocesene..“. V obsahu
piesni je ¢asty aj motiv hladania Krista prirovndvajtc ho k stratenej ovecke: ,, ...dze i ovec-
ko stracena, ozvi Se, s bolescu hledam tebe... . Takmer v kazdej piesni sa objavuju aj okol-
nosti zrady Krista: ,,...idze JeZis jedenasty a dze ostal ten dvanasty? PoSol do Zidovskej
rady, bo on JeZiSa zradzil... “. Na zdver putovania, pri poslednom kriZi bola oblibend pie-

2. Ozdobovanie kriza poc¢as obchddzky na Velky piatok v Kojsove.
Foto: Ing. K. MarkusSovd, 1998.
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3. Posviacka nového kriza v Kojsove. Foto: A. Petro, 1994.
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Zom uréenym na posvi

4. Slavnostny sprievod s krf
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5. Celo sprievodu s nosi¢mi kriza a druzickami, KojSov. Foto: A. Petro, 1994.

sefi, ktorej slohy sa zac¢inali aj kon¢ili rovnakymi slovami, v ivode pozdravom: ,, dobru
noc kriZu presvaty JeZisa mojeho...“, v zavere chvdlou: ,,...nechZe bude po vse casy od nas
zvelebeno...“. A spomenuli sa postupne vsetky casti Kristovho tela, ktoré po¢as mucenia,
tyrania a pribitia na kriz trpeli: ,, ...hlava presvata, trnim prevertana, vlasy presvate, pre nas
vytrhane, oci presvate, krvou zalate, usta presvate, pre nas opluvane, §ija presvata, retaz-
mi zviazana, persi presvate, pre nas zmordovane... .

V dedindch v okoli Kosic sa uskutoc¢niovali tieto obchddzky este v 50 tych rokoch, po-
stupne vplyvom rdznych obmedzeni a zdkazov zo strany $tdtnych orgdnov sa obmedzovali,
az uplne zanikli.

Odlisna situdcia bola v dedindch s prevahou grécko-katolickeho vierovyznania.
V obciach Kojsov a Slovinky odmietli veriaci prejst v ¢ase proti grécko-katolickej kampa-
ne k pravoslaviu a svoju vernost pravej cirkvi prejavovali tym, Ze sa osemnast rokov (od roku
1950 do roku 1968) modlili pri kaplnke na cintorine a pri kriZzoch, kvoli comu ich aj prezy-
vali ,,kaplickare “. Tieto komunity veriacich si nasli pre svoje ndboZenské ikony také miesta,
ktoré zastupovali kostol a dostali tak charakter i funkciu sakrdlneho priestoru. K nim sa
schddzali na utieren, vecieren, dakovné molebeny. Hoci odbavovali tieto obrady
v improvizovanych podmienkach za nepritomnosti kilaza, prichddzali na tieto miesta roz-
jimat o Bohu a prezivat duchom i srdcom cirkevné sviatky. Dodnes sa tu tento vymedzeny
ritudlno-posvitny priestor zachovdva a pouZiva v mnohych prejavoch mimoliturgickej zboz-
nosti. Patria k nim aj obchodzky krizov pocas velkono¢ného tyzdna, ktoré vyvrcholia
na Velky piatok. V tento den sa rdno po ukon¢eni modlenia Kralovskych hodiniek v kostole
vyberie skupina starSich Zien obchddzat kriZe. Su oblecené v ¢iernom smito¢nom odeve
a od kostola smeruju k prvému krizu na cintorine, pricom sa modlia doporu¢ené modlitby.
Tieto sd obsiahnuté v navode s ndzvom : ,, RuZenec, ktory v Jeruzalime na BoZim hrobe
v roce 1746 bol nalezeny a pisany zlatymi literami. “7 V tento den sa maju modlif tri ruzen-
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6. Vysluhovanie svitenia kriza na cintorine v Kojsove. Foto: A.
Petro,1994.

ce, prvy vchode, pri fiom sa md rozjimat o tom: ,,ako Pan JeZis kris na horu Kalvariu nesol
..., druhy ruZenec sa modli stojac pred krizom a rozjima sa pri iom: ,,ako Pan Jezi§ ot
Pany Marie rozlucene vzal, “ a tri trefom ruzZenci je potrebné klacat a modlit sa s myslienkou
na Pannu Mdriu: ,,ako pot krizom stala a svojho sinacka umierat videla.“ Za tymito mod-
litbami sa spievali postne smutocné piesne. Kazdd zo Zien, ktord pristipila ku krizu ho
pozdravila tctivou poklonou, prekrizovala sa, klakla si a bozkala Umucenie. Niektoré pred
krizom zapdlili sviecku ako symbol svetla predstavujiceho neustdlu modlitbu a obef. Cely
ukon bol poznaceny vaznym obradnym chovanim, sdstredenim sa na opakované intenziv-
ne prezivanie tragédie ¢loveka, ktory nevinny zomrel za hriechy druhych. Mohli sme pri
nlom pozorovat prejavy tcty, pokory, prosby ale aj niektoré prvky star$ich magickych tiko-
nov ochranného vyznamu ako napr. trikrdt opakovand modlitba, poklona, dotyk ap.
Miestne kriZe navstevovali hromadne veriaci spolo¢ne s kitazom pri prileZitosti proseb-
nej procesie do poli, ktord sa konala na sviatok svitého Marka. Ak sa kriZze nachddzali
v tych Castiach poli, kde boli zasiate oziminy, sprievod s duchovnym sa pri nich zastavil,
aby knaz svitenou vodou pokropil zasiate obilie. Modlili sa pri tom litdnie s prosbami
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7. Vyzdoba kriza pred sviatkom VSetkych svitych v Kosickej Belej.
Foto: A. Sangala, 1998.

za ochranu urody pred krupobitim, vichricami, burkami, povodiiami a za naplnenie sypok
hojnostou obilia.

Krize sa vyhladavali Specidlne pocas troch dni pohyblivého sviatku Krizovych dnt,
kedy k nim smerovali skupinky veriacich v sprievode s kilazom, aby sa pri nich modlili
za pozehnanu drodu a dazd. Veriaci sa v hojnom pocte zicastiiovali tychto obradov
v presvedcent, Ze ucinia skutky pokania a prejavia krestansku lasku pri vricnych modlit-
bach za dobri trodu a odvrdtenie Zivelnych pohrom. Sprievod sa kazdy den uberal inou
cestou, na inud svetovu stranu, aby sa obisli vSetky obrabané polia i pasienky. Obsah prosieb
v litanidch bol adresovany ku vstekym svitym.

V niektorych dedindch bolo zvykom odobrat sa ku krizu leziacemu v niektorom odla-
hlom kiite prirody na sviatok PovySenia svitého kriza. Organizovali ich miestne cirkevné
spoloCenstvd a pozyvali na tito sldvnost vyssieho cirkevného hodnostara, aby si spolu
s nim pripominali pre krestanov vyznamnu udalost a to vztycenie krestanského symbolu
na Kalviarii v Jeruzaleme. Tato spomienka bola aj vhodnou prilezitostou pre spoloc¢enské
stretnutie rodin s kilazom a pozvanymi hostami v prirode.
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8. Vyzdoba kriza pred sviatkom VSetkych svitych v KoSickej Belej.
Foto: A. Sangala,1998.

K okdzalym a velkolepym sldvnostiam patrila v minulosti aj posviacka nového kriza.?
Kazdy kriz mal svojho objednavatela, toho ¢loveka, ktory sa z roznych pohnitok rozhodol
postavit kriz. Ak dostal povolenie cirkevnej vrchnosti k jeho umiestneniu, miestny du-
chovny ho sldvnostne posvitil. Pozyval obyc¢ajne na tito sldvnost knazov z inych farnosti,
ale aj vyznamnych verejnych ¢inite[ov a hodnostdrov. Informatori si spominaju sa tieto
udalosti velmi Zivo a opisuju ich ako akcie s mimoriadne velkou tcastou ludi vSetkych
vekovych kategdrii. Samotny obrad sa zacal v kostole, kde sa pocas bohosluzby nachddzal
kriz pred hlavnym oltdrom. Po jej skonceni niekolko mladych muzov uchopilo kriz a vy-
nieslo ho za sldvnostného zvuku organu pred vchod. Za nimi sa vytvoril sprievod, v ktorom
isiel kinaz obleceny v Cervenom liturgickom richu doprevddzany kurdtormi s boho-
sluzobnymi predmetmi. Za nimi sa zoradili krstni rodic¢ia kriZa, mladé diev¢atd v sldvnostnom
kroji a dlhy rad muZov, Zien a deti v sviato¢nom ustrojeni. Pri liturgickom obrade posviite-
nia kriZa sa spievali piesne, ¢italo BoZie slovo a po pokropeni kriZza svitenou vodou sa
Tudia v prosbach modlili ku Kristovi, aby ich vykupil svojim svitym krizom.’

Vyrazom ucty ku krizu ako symbolu Kristovej obety je v aj v suicasnosti jeho didrzba
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a vyzdoba. O takmer kazdy kriz sa stard urcitd konkrétna osoba alebo rodina. Nakolko je
udrzba krizov sporadicka alebo naskrz laickd, dochddza k tomu, Ze necitlivym pristupom
sa narobi mnoho $kdd. Najvicsou chybou s nenapravitelnymi ndsledkami je zotretie tex-
tov a ndpisov s cennymi informa¢nymi tidajmi. Casto v snahe o najtrvacnejsie opravit
kriZ sa pouzijui hrubé natery, lesklé farby, nevhodné kombindcie materidlov. Deje sa to
na tikor samotnej renovécie, ktord by mala obnovit kriz do povodnej podoby. Je potrebné
motivovat a usmeriovat Tudi k dokladnejSiemu a preciznejsSiemu postupu pri ich opravach.

O vyzdobu obecnych a ustrednych cintorinskych kriZov sa staraju obycajne tie aktivne
zeny, ktoré skrasluju aj kostolny interiér. Ku krizom umiestiiuji do vhodnych nadob kvety,
zelen a vence. Vsetky ozdoby z kriZzov sa odstrdnia v predvelkono¢nom pdste na znak
smiitku s utrpenim Krista. Je to v sulade s cirkevnou zdsadou zahalovaf na piatu postnu
nedelu kostolny kriZ a odhalif ho az pri liturgii Velkého piatku. Aktivity zdobenia krizov
vrcholia pred sviatkami Vsetkych svitych, kedy dominuju na vertikalnych ramenach kri-
Zov vence roznych tvarov a velkosti. Popri Zivych kvetoch sa vyrazne uplatiujui aj kompo-
zicie z umelohmotnych materidlov. Ich vyhodou je dlhsia Zivotnost, ale v kontraste s okolitou
Zivou prirodou nepdsobia zvlast harmonicky. Sti dokazom toho, Ze funkénd stranka pred-
metu prevldda nad estetickou, no v prevaznej miere sa uprediiostiiuju tieto dekorativistic-
ké vyzdobné prvky.

V stcasnej dobe sa obnovuju a stavaju aj nové kriZe a tak aj vytvoreny archiv pamiatok
drobnej sakrdlnej architektury sa neustdle rozsiruje o nové prirastky. Predmetom vyskumu
st aj nadalej zaujimavé a obsazné ustne a pisomné pramene povesti, legiend a pribehov,
ktoré prindsaji podklad pre t€émy dal$ich odbornych §tudii.

Pozndmky:

Dokladaji to najmid mnohé zdpisy v Kanonickych vizitdcidch, diecéznych schematizmoch,
v obecnych a cirkevnych kronikdch, ktoré sa nachddzaju v arcibiskupskom archive v Kosiciach,
alebo na miestnych farach a miestnych dradoch.

2 V archive kosického arcibiskupstva su ulozené mnohé Ziadosti na postavenie kriza adresované
miestnemu biskupovi, vi¢Sinou i sihlasné odpovede na tieto poZiadavky.

3 Porovnaj s Modlitebnikom — poZehnaniami pocas liturgického roku, s kapitolou poZehnania bo-
hosluzobnych predmetov. str. 111, 112. i}

4 Porovnaj Encyklopédia ludovej kultiiry Slovenska 1, 2, Bratislava, Veda UEt Sav 1995, kde podla
J. Komorovského modlitba je: ,,obrdtenie sa na Boha slovom alebo myslou s cielom nadviazat
s nim kontakt, ziskat pomoc, preukdzat mu iictu, splnit ritudlnu povinnost. “, str. 368.

5 Porovnaj Vecerkovd, E.: NdboZenské priivody v kalenddinim cyklu svdtkii a slavnosti. In: Slav-
nostn{ priivody, Uherské Hradiste 1994, str. 36.

6 V obci Zlatd Idka sme nasli celkom jedendst piesni s nazvami: Prisli sme pozdravic ten kris svaty,
Jasna hvezda vysla, O moj JeZisu krvavy, tvarde tvoje loZe, Okolo oltara Maria hledala, Ovecko
stracena, Vitaj matko zvelebena, Buc pozdravena Matko bolestna, Kemu Se mam poZalovac, Kde si
moj premily JeZisu Kriste, Dobru noc kriZu presvaty JeZisSa mojeho, Tmavo cervend ruza kvitne.
V obci KojSov pouZivaju dodnes aktivne Styri piesne s ndzvami: Pozri duSa na strom kriza, Vysoko
kriz na Golgote stoji, O, hriesny ¢lovece pamditaj na sebe, ktord obsahuje $tyridsat pét sloh a ndboznui
pieseit o: Umucent Pdna JeZisa Krista, ktord ma osemnadst sloh.

7 Navod doporucuje: ,, Ze ten kto ten ruZenec s pobozZnostu sa pomodli, tomu Pan Boh pef a dvadsaf
duse sa Sickych darovaty bude jeho priatelov, alebo ktory sa tento ruZenec pomodli, skrze tuto
poboznost moZze dvadsat pet duse z ocistca vyslobodit a dvadsart pet hresnikov ku prvému pokariu
pohnut...“ V dalSom texte je postup presného poctu modlitieb na kazdy den Velkono¢ného tyzd-
fla. Podrobne sa zmieniuje o tom, ktoré modlitby odriekat, aké rozjimania vykonat i akym sposo-
bom, ¢i vchode, stojac, alebo klaciac. V zdvere zhriiuje, Ze: ,,...kto tuto poboZnost horlivo vykona,
tomu Pan JeZis so svii najmilejsu Matku odovzda korunu anjelsku a pri smrti bude pritomny a jeho
dusu ku sebe vezme.

8 Informuju o tom zdpisy kronikdrov farnosti, ktor{ sa o tom podrobne zmienuju.
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9 V liturgickych textoch pouzivanych pri vysluhovani sviatosti a svitenin u grécko-katolikov s ndzvom
Trebnik sviatosti — sviitenin sa kiaz pri krizi modli: ,,... Pane, BoZe sldvy, vS§emohiici Otce, stromom
Zivota uprostred raja predobrazil si Zivotodarny KriZ. Na riom bol ukriZovany a zomrel tvoj milo-
vany Syn. Smrtou premohol smrt. Svoj Kriz odovzdal Cirkvi ako nepremoZietlnii zbrari, oporu
viery, zdruku spdsy a Skolu Zivota. Preto my, tvoji sluZobnici, ktori sme nezashizene obdrzali mno-
hé tvoje milosti, 7 celého srdca vriicne vzddvame sldvu, vdaku, poklonu a pokornii modlitbu tvojej
velebnosti. Zosli teraz milost svojho presvitého Ducha a ldskyplne zhliadni na tento kriz. PoZeh-
naj a posvdt ho, daj mu moc, aby bol hroznym a mocnym znamenim proti vSetkym viditelnym
i neviditelnym nepriatelom, aby odhaloval a odstrarioval vSetky ndstrahy a iviklady zlého ducha.
Ale tvojmu ludu nech je mocnou zdstitou. Nech v riom upeviiuje vieru, posiliiuje nddej, v boji ddva
vitazstvo a napredovanie vo vietkych dobrych skutkoch. Vypocuj pozorne vetkych, ktori sa ti budii
klariat pred tymto krizom a predndSat ti svoje pokorné prosby. Hojne ich obdaruj vsetkymi milos-
tami potrebnymi k spdse. Ako si zbavil svet kliatby hriechu skrze kriz, tak mocou kriZa tvojho
milovaného Syna dopraj vitazstvo nad hriechom vSetkym, ktori sa budii tymto znamenim zbozZne
preZehndvat. Udel im vietky svoje pozemskeé a nebeské dary, aby im kriz pomdhal dosiahnut doko-
nalost a korunu vecnej sldvy, lebo ti si prameri posvitenia a Stedry Darca vSetkého dobra. My ti
slavu vzddvame Otcu i Synu i Svitému Duchu teraz i vidycky i na veky vekov“. str. 161-162.

Exo-Liturgical Manifestations of Cross Worship

Abstract

The crosses that are placed freely in the countryside represent rich material for research focus-
ing not only on their shapes and types but also on their mission, function and the purpose they
fulfilled in the lives of both communities and individuals. This article examines the category of
wayside crosses found in the vicinity of KoSice. We specify the location and purpose of the crosses
and the impulse that led to their erection. The crosses are either votive memorial structures or were
built to manifest respect and obedience towards God. We also discuss ceremonial behavior of
people by crosses, adoration, religious practices and other reasons that led them to those sacred
ritual places. Based on the field research, we describe the ways of collective worship of crosses in
the present. We also mention various manifestations of religiousness by the crosses — prayers,
songs, meditations etc.

AuBerlithurgische Ausdrucksweisen der Verehrung von Kreuzen

Zusammenfassung

Die im Freien stehenden Kreuze bieten ein reichhaltiges Material nicht nur an Formen und
Typen, sondern erwecken das Interesse der Forscher auch auf Grund deren Sendung, Rolle und
ZweckmiBigkeit im Leben der Gemeinschaften sowie einzelner Menschen. Im vorliegenden Bei-
trag befasse ich mich mit den Wegkreuzen aus der Gegend von KoSice (Kaschau) und néchster
Umgebung. Ich beschreibe, an welchen Stellen, aus welchem Anlall und durch welche Inspiration
diese errichtet wurden. Die Kreuze werden nicht nur als Dank- und Votivdenkmiler spezifiziert,
sondern auch als Objekte, die der Verehrung und Ergebenheit gegeniiber dem Gott dienten. Behan-
delt wird auch das Verhalten der Menschen an Kreuzen - Anbetung, frommelnde Handlungen und
andere Beweggriinde, durch welche die Gldubigen an diese sakral-rituellen Stellen herangezogen
wurden. Aus Untersuchungen der Terrainforscher ausgehend weise ich auf verschiedene Arten von
Gesamtverehrung der Kreuze in der Gegenwart hin. Angefiihrt werden auch Beispiele von ver-
schiedenen frommlichen Handlungen bei Kreuzen - Gebeten, Liedern, Meditationen u. &.
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K PROBLEMU VOTIVNICH DARU V OKRUHU
LIDOVE RELIGIOZITY

HANA DVORAKOVA, Moravské zemské muzeum, Brno

Snaha o pozitivni ovlivnéni nadpfirozenych sil majici ve svém diisledku pfiznivy dopad
na zivot ¢lovéka, patif k charakteristickym znakiim vsech kultur. Obétovani bohtim, ale i dé-
montim je spojovano se zakladnim lidskym jednanim na vSech stupnich civilizace. Do této
oblasti mysleni spadd Sirokd Skéla trojrozmérnych dokladt lidové religiozity oznaCovand
jako votivni dary , které v tradi¢ni kultufe — ale nejen v ni — pfedstavuji zcela specificky
zanr zajimavy svou obsahovou rozporuplnosti. Votivni dary se tdhnou napfi¢ ¢asem, soci-
dlnim a spolecenskym spektrem bez zdvislosti na panujicim politickém systému. Existova-
ly na rozhrani oficidln{ viry a magickych predstav, jejich darovani nesouviselo se stupném
vzdélani nositele. Nesetkdvdme se s nimi proto jen ve venkovském ¢i maloméstském pro-
stfedi, ale dondtory nachdzime i mezi piislusniky privilegovanych vrstev, véetné ¢lent ci-
safskych ¢i krdlovskych dvort.

Votivni dary jsou odrazem duSevniho obzoru ¢lovéka, hmatatelnym vyjadienim psy-
chickych stavi, jinak velmi obtizZné zachytitelnych, sdélitelnych. Dobové problémy (napr.va-
le¢né konflikty) nejsou jejich prostiednictvim zevSeobecniovany, ale pfedstaveny — pribli-
Zeny — z pohledu zcela konkrétniho jednotlivce nebo piesné ohrani¢eného spolecenstvi.
Prosby — diky maji skute¢ného odesilatele uréeného casové i mistné a nabyvaji tak lidskou
dimenzi. Vice nez kterykoliv jiny artefakt priblizuji utrapy kaZzdodenniho Zivota, pficiny
strachu, bolesti. Umoziiuji nam dodatec¢né nahlédnout na hodnotovy Zebticek platny v da-
né dobeg.

Predani votivniho daru se stalo soucdsti kultovniho jedndni. Patii k vné€jSim formam
projevu ndbozZenského chovdni a ve svém vysledku predstavuje jeho konkretizovanou po-
dobu. Vychazi z podiizeného vztahu ¢lovéka vici posvatnému, kdy je votant zcela zdvisly
na milosti mimozemskych sil. Oslovenim urcité nadpfirozené bytosti, zvolené podle za-
béhlého klice (napf. podle druhu ohroZeni, diagnozy, mista atd.) pak doufd, Ze ji ziskd
pro zdsah ve sviij osobni prospéch. V ramci lidové religiozity byvaji vota pfifazovana k roz-
sdhlému Zdnru devociondlii, v némZ se paradoxné, ale pfiznacné misily — a dodnes misi —
mimondboZenské predstavy s ndbozenskymi, kde vérské praktiky ziskdvaji ndboZensky
obsah.

Devociondlie ( z latinského devotio, tj. zaslibeni, obétovani bohiim a v dal§im vyznamu
i zafikdni, zaklindni) zahrnuji podle tradice katolické cirkve pfedméty slouZici k vyjadieni
osobni zboznosti. Vyzvednut{ privétn{ stranky zboznosti je pro tyto pfedméty charakteris-
tické. Devociondlie predstavuji pestrou smésici predmétd dvoj—i trojrozmérnych, materid-
lové rtiznorodych, u nichz vSak byly i pfes nesporné estetické kvality umélecké ambice
druhotné. Jednd se o zanr vice nez pestry, slozeny ze smési artefaktd pocitajicich se k pro-
jeviim slohového umént, stejné jako produkce zlidovélého femesla ¢i pfedmétd, které jsme
si navykli fadit k dokladim lidového uméni. Cely tento okruh se stal hmatatelnym dokla-
dem Zzivotaschopnosti starych predkiestanskych predstav, které kdyz nemohly byt vymy-
ceny, byly prekryty oficidlnim cirkevnim ucenim. V Zivoté svého uzivatele tvorily pojitko
mezi svétem vezdej$im, v némz stdl sdim, bezbranny, a mezi nadpfirozenou moci, kterd jej
méla ochrdnit pfed ndstrahami osudu a zajistit mu $tastné vyfeseni vSech problémd. Niter-
nd vazba mezi véficim ¢lovékem jenz se ocitl ve stavu nouze a bozZskou bytosti, kterd je
posledni instanci, k niZ se mtize odvolat, je pro né charakteristicka.
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Votivni dary se staly hmatatelnym dokladem lidského pocitu bezmoci, strachu prameni-
ctho z mezni situace v niZ se jedinec (ev. spolecenstvi) ocitl a z bezmezné viry v moc nadpfi-
rozena, které miiZe zajistit pomoc v nouzi a zménit tak lidsky osud. Clovék ohroZen osob-
nim nestéstim si predstavoval, Ze jej vyS$si moc vyslysi,ziska ji jako pfimluvce, paklize ji
vénuje dar, a tim si ji zavdZze. V dne§nim jazyce bychom mohli hovofit o urcité formée dplat-
ku. Vota predstavuji hmatatelny doklad synkreze starého a nového nabozenstvi.

Podstatu problematiky dokonale vystihl Cenék Zibrt: ,,.Divadlo zvl4stni objevuje
se v Evropé na sklonku starovéku a na zacdtku stfedoveéku. Staré ndbozenstvi, po véky
chované jako posvatné dédictvi, zdvodi o svétovou vlddu s novym ucenim, s kiestanstvim,
o vladu netoliko na poli vérouky, na poli nabozenském, nybrz také viibec o nadvladu na poli
vseho snazenf kulturniho. Na jedné stran¢ davd se na zdpas pohanstvi ptivodu doméciho,
srostlé s bytem lidovym, zdédénym od pradédii. Na druhé strané Bih—Clovék s uéenim
novym, vzne$enym zaZehndva kiiZzem ona boZstva tak oblibend a vzyvand s pevnou dive-
rou, s dctou a hrazou

Co tedy votivni dar vlastné je?

Votivni ( z latinského votum) je ptedmét vénovany za splnéni pfdni, darovany na zdkla-
dé slibu. Formulace ,,Ex voto™ tj. podle slibu, zaslibeni, se ostatné stala podstatnou ¢dsti
textu (nékdy jedinym slovnim doprovodem) votivnich obrazi. Jsou to zaslibné dary véno-
vané nadpfirozené bytosti jako prosba za splnéni pfani nebo jako vyraz podékovani za pro-
kazanou pfizen, vyslysSeni. Zaslibny, dékovny ¢i kajicny akt, byt v jeho dusledku byla za-
lozena cirkevni nebo charitativni instituce (napt.klaster, kaple, Spitdl apod.), do naSeho
zkoumadni nezahrnujeme. Toto obétovani se ddlo na mistech, kde byla vyS§si{ moc prosebni-
ku nablizku, kde se jeji pfitomnost manifestovala vyjimecnou uddlosti : na misté zazracné-
ho zjeveni, u zdzra¢ného pramene, na kfizovatkach cest. Od stiedovéku jsou pak pro kato-
lického véficiho témito misty predev$im poutni kostely a kaple, kde byla vota zavéSovana

= s
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1. Cziklava, Rumunsko. Interiér kostela s votivnimi dary. Poutni misto navSt€vované rumunskymi
Cechy. Stav: 15. 8. 1998. Foto: H. Dvotdkovd.
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na zdi kolem oltafe, pfipeviiovdna na samotny predmét kultu, umistovana v rdmci chramo-
vého aredlu. Vénovdni votivniho daru tak bylo obvykle spojeno s putovanim do poutniho
mista. Pfeddn{ se stalo jednou z motiva¢nich pohnutek k uskute¢néni samotné pouti a zatra-
dilo se do systému kultovniho a obfadniho jednéni, s nimz je pribéh pouti spojen. V dalsi
roving predstavuje votum vefejné prihldseni se k vife, je jeji manifestaci. Tim, Ze dokazuje
ostatnim véficim silu doty¢ného vyobrazeni plni rovnéz funkci propagacni.

Strukturovani mnohotvarnych jevt je vzdy obtizné, v piipadé votivnich dart to plati
dvojnasobné. Ramcové déleni 1ze vést s prihlédnutim k dcelu a ke spolecenskému dopa-
du, pficemzZ se obé¢ kategorie navzdjem prostupuji.

Déleni podle tcelu:

— vota zdslibnd

jsou ta, kterd jsou vénovana s prosbou za vyplnéni ptani, pfedchdzi jeho plnéni (napf.
prosba za uzdraveni z nemoci),

— vota dékovnd

jsou votantem vénovana po vyslySeni prosby, na dtikaz jiz uskute¢néné pomoci (napi-
za Stastny ndvrat z valky, pouta po ndvratu z vézeni, berle po uzdraveni, pfeziti nehody),

— vota kajicnd.

Vzhledem k velmi soukromému chrakteru pohnutky 1ze dle nasich souc¢asnych poznat-
ki okruh predmétt vénovanych jako doklad pokdni definovat jen obtizné. U trojrozmérnych
dokladtd se jednd predevsim o kiizZe, které se vSak Cdstecné vazi napf. na problematiku
kiiz smircich a predstavuji tak zcela zv1dstni téma.

Déleni z hlediska spolecenského:

— ,,vota privata® — dary vénované jednotlivcem ve stavu nouze tykajici se jak existenci-
dlniho ohrozeni (zdchrana pied utonutim, pddem do hloubky, pfeziti automobilového ¢i
leteckého nestésti apod.), tak za pomoc pii vyvaznuti z nebezpecné situace (zachrana pred
prepadenim, oloupenim, navrat ze zajeti, apod.), za pomoc pfi ochrané majetku (napf.
zdchrana domu pfed pozarem, povodni).

Do této skupiny fadime i prosby za ochranu domdciho dobytka pievedené do podoby
Zeleznych, voskovych ¢i hlinénych zvitat. Nalezneme zde i zndmé , kuté obétiny* — drobné
zviteci plastiky vyrobené ze Zeleza (pozdéji plechu) obétované patronu dobytka sv. Leo-
nardovi.

K nejpocetnéji zastoupenym v tomto oddile pak patii tzv. ,,identifikaén{ obétiny* tj.na-
podobeniny, obvykle zmensené kopie nemoci postizenych orgdnti (napf. plice, zuby, oci
ale i pohlavn{ orgdny) a koncetin doty¢né osoby, celé postavy nebo zmenSeniny détskych
postav obétovanych pii neplodnosti. Prinik modernich technik i do tohoto Zanru doklada
fakt, Ze v soucasnosti se identifikacnimi obétinami mohou stat i fotografie — portréty do-
spélych i déti, které jsou umistovany v interiérech poutnich kosteld.

Mezi témito anatomickymi miniaturami se pomérné ¢asto setkdvdme s motivem srdce.
To nesymbolizovalo jen postizeny orgdn, ale v podobé planouciho srdce, kle¢ici postavy
se srdcem v rukou (ev. srdce Mariina, Kristova), bylo obétovdno jako doklad kiestanské
viry, horouci ldsky k Bohu — pIného odevzddni se do vile Bozi.

Magicky podtext vystupuje zfetelné na povrch u voskovych darti. Mnozstvi suroviny
darované na vyrobu svicek pro chrimové dcely se ¢asto odvijelo od nasobku nebo od sku-
te¢né vahy toho, o¢ véfici prosil. Od stejného principu se odvijeji dary voskovych svici.
Darovani velkych objemnych svici, jejichZ vyska dosahuje jednoho metru, ale i nékolika-
ndsobné vyssich, je zdleZitosti kolektivni — obvykle farnosti, vesnice ( délka ¢i vdha byla
odvozena od x—ndsobku obvodu napt.obce) a spadd do okruhu ,,vota publica®.

Mezi soukromymi dary nalézdme i luxusni pifedméty z osobniho majetku prosebnika
patficitho obvykle k majetnéjsi skupiné. Tak jsou napf. roucha poutnich madon ozdobena
pripnutymi nahrdelniky apod. z drahych kovt, $iidrami perel a jinymi cennostmi véetné
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2. Kitiny u Brna. Madona s votivnimi dary, detail. Rytina, druhd polovina 18. stoleti. Soukroma
sbirka.

pamétnich a kiestnich medaili. Obrazy byly rovné€Zz ovéSovany mincemi od tolaru po mé-
déky. Vota v podobé finan¢nich dard patii k tém formam, které pretrvaly az do dne$nich
dnti.

Kultovnim sochdm byly rovnéz darovdny ¢asti zbroje, kusy odévi, nebo pro né byl
zakdzkové zhotoven Sat na miru, do néjz byly v pribéhu roku prevlékdny (napf. prazské
Jezulatko).

Zietelné predkiestanské kofeny lze vysledovat v ob&tovani naturdlif (napf. obili, piva)
jehoz doklady nachdzime i ve 20. stoleti. Jako jedno z médla nebylo jejich darovani spojeno
pouze s poutnimi stiedisky , ale stalo se soucasti cirkevnich obtadi i ve farnich kostelech.
Zvlastnosti mezi kolektivnimi voty byly vojenské zastavy ukofisténé nepfiteli a ndsledné
obétované obvykle P. Marii na diikaz dikt za podporu v bitvé. Nejjednodussi vota piedsta-
vuji kvétinové dary, kterymi jsou zahrnovdna zdzra¢nd mista a vyobrazeni pfedevsim o hlav-
nich poutich.

Obsahem a formou zpracovani se z celé kolekce votivnich dard vydéluji votivni obrazy,
které zname jak v podobé privatnich, tak i kolektivnich dard — ,,vota publica* — odrazeji-
cich prani celé komunity. Tato kolektivni vota vénovand obci, farnosti, méstem, zemi, bra-
trstvem, cechem apod. prosila o zajistén{ prosperity, ale Castéji odrdzela nebezpeci, které
jim hrozilo. I zde se setkdvdme s obecné lidskym strachem a s prosbou (¢i podékovanim)
za odvraceni morové ndkazy, ni¢ivého pozaru, neptatelského vpadu nebo vilky. V souboru
votivnich obrazi se plné potvrzuje prolinani slohového uménti, s tvorbou provinénich ma-

sv.0

lift, s naivizujicim poddnim femeslnik a neskolenych jedincii. V poutnich stfediscich
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3. Ceskd Kamenice. Poutni madona s vo-
tivnimi dary zavéSenymi na odévu.
Soucasny barevny xerox poutniho tis-
ku z pfelomu 18. a 19. stoleti. Sbirka
EU MZM.

se vSechna tato dila spolu misila a tvofila (ev. stdle tvoii) plnohodnotny celek. Tyto z hle-
diska umélecké historie nevyrovnané soubory doklddaji fakt, Ze byly vnimany nikoli jako
umélecka dila, ale jako projevy viry.

V pribéhu doby se vytvofil uzus jejich podani. V jedné casti obrazu se vzdy zjevuje
zdzracna bytost, ve druhé se odehrava vlastni scéna podminujici nadpfirozeny zasah. Podle
obsahu je mizeme rozdélit do tfi skupin:

1. Na obrazy jadrem jejichZ vypovédi je vizualizace nebezpeci, které ¢lovek zaZil.

2. Ve druhé skupiné je stfedem postava votanta (ev. jeho rodina).

3. Ve tfeti pak veduta obce (mésta) jako zdstupny symbol konkrétni komunity prosici ¢i
dékujici za vyslyseni.

Obrazy predstavuji neformalni pramen pro poznéani vyznamnych historickych udélosti.
V roviné soukromych dart jsou Zivou kronikou zachycujici nastrahy kazdodenniho Zivota.
Nebezpeci je vizualizovdno a pfedvedeno jako obrdazkovy piibéh (ne nepodobny soucas-
nym komikstim), kde bezprostiednost sdélovaného, vécnost, diraz na detail z nich ¢in{
vyznamny kulturné -historicky pramen. Odborn4 literatura (Karlinger,1938, s. 50) dospéla
k hypotéze, Ze pocatek votivnich obrazi 1ze hledat v knihdch zazrakd, tj. v jakémsi inven-
tari zdzracnych uddlosti spojenych s dotyénym poutnim mistem, které byly rozsifeny jiz
v 15. stoleti (ve zndmych poutnich centrech napf. Santiago de Compostella je mizeme
sledovat aZ do vrcholného stiedovéku). Obsah podrobného zépisu byl preveden do plochy
obrazu. Forma nebyla autorovi neznama — krvavé liceni smutnych koncti mucednikii se vSemi
detaily vcetné otevienych nebes, tak jak jsou zachyceny na romdnskych a gotickych fres-
kach, byla ndavodna a na sténdach chrami dostupna.
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5. Neukirchen bei Heiligen Blut, Némecko. Interiér poutniho chrdmu s obétnimi svicemi. Stav:
brezen 1998. Foto: H. Dvordkova.
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Skala votivnich dart s nimiz se dnes miizeme setkat v evropskych poutnich centrech je
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kladni obavy o zdravi, Zivot vlastni, nejblizs§iho okoli, urc¢ité komunity. I zde se objevuji
dary majici zajistit (nebo podékovat za) Stésti a zdar v soukromém i profesnim Zivoté. Do-
klady nachdzime ve starych i novych poutnich mistech pfimo na zdech nebo ve specidlné
upravenych mistnostech ,,camera vota®, kde jsou ukladdny motocyklistické ptilby, svateb-
ni kytice stejné jako odév kojence atd. Z tradi¢nich vot prezivaji predevsim svice (vSech
rozmért), i kdyz i za né se jiz objevuje ndhrada v podobé jakéhosi,, automatu* s elektric-
kymi Zarovkami. S novymi votivnimi obrazy zhotovenymi malifskou technikou jsme se na
nasem uzemi setkali pouze sporadicky. Jejich misto ¢asto zaujala drobnd devo¢ni grafika —
tzv. svaté obrazky. Na vytlaceni votivnich obrazti maji podil rovnéz obrazy barvotiskové,
za jejichz ram dérci zasouvaji osobni fotografie, svaté obrazky, kvétiny. V aredlu poutniho
chramu ve Kitindch u Brna se pak v roce 1993 objevila zcela novd podoba votivniho obra-
zu ve formé zaramovaného souboru barevnych fotografii dokumentujich stavbu nové kap-
le. Dékovny ndpis je vénovan pomoci kitinské madony pii realizaci.

Zdi dnesnich kosteli a kapli jsou pokryty piedevsim kovovymi nebo mramorovymi
destickami se stru¢nou formulaci podékovani, jménem ¢i inicidlami votanta a datem véno-
vani. V ndvaznosti na tradici tak funkce pretrvavd, forma se vSak radikdlné zménila a zre-
dukovala. Piivodni spojeni obrazového a upfesiujiciho psaného sdéleni se omezilo pouze
na stranku grafickou. V minulosti ojedinély projev nyni pfevazuje. Psand forma prevlada
i u votivnich dopisti obsahujicich lidska pfani ¢i prosby, jak je zndme z hojné korespon-
dence dochdzejici z celého svéta na adresu napf. fimského Jezulatka.

NasSe zemé jsou ve srovndni s okolnimi zemé&mi na votivni dary pochdzejici z lidového
prostfedi pomérné chudé. V muzejnich fondech jsou zastoupeny minimalné, v terénu se vy-
skytuji pouze ojediné€le. Sbirkové vakuum je patrné zvlasté pfi srovndni se systematicky
a dlouhodobé budovanymi sbirkami v sousednim Rakousku ¢i Némecku. Nedostatek do-
kladd nelze pritom spojovat jen nepiizni uplynulého totalitniho systému — cilené rozsifo-
vané soubory nevznikaly ani v letech pfedchozich, kdy byl terén na doklady lidové religio-
zity pomérné bohaty a kdy badatelé existenci votivnich dart dosvédéuji. Napt. Cenék Zibrt
zachytil na pfelomu 19. a 20. stoleti na Svaté hofe u Piibrami jesté klasické ,,hromady
voskovych figurek,voskové napodobeniny celych tél muzskych i Zenskych, jednotlivych
udt, domeckt, dobytcat atd.” (Zibrt, 1905, 231). Obdobna situace panovala jesté v 1. ctvr-
tin€ 20. stoleti i na Vranové u Brna.

Ve stfedovéku i novovéku patfila vota k béZnému vybaveni nasich poutnich kosteld.
,,Obrazy, jimiZ zdzra¢nd moc ptikldddna nebo zdi okolo nich obvéSovali jiz v XVI. véku
,,obétmi*, totiZ tabulkami , srdci, zuby, Celistmi, nohami, rukami... V stoleti ndsledujicim
vedli si jeSté upfimnéji a nepokrytéji ...ke klatovskému obrazu Panny Marie véSely urozené
pani stfibrnd bricha, stiibrné prsy* (Winter, 1896, 938). Cirkevni reformatoii v 16. a 17.
stoleti s témito , titérky détinskymi‘ bojovali, ale marné. Vérské predstavy byly pevné pro-
vdzdny s oficidlnim kultem a praktikovali je vSichni piislu$nici ndboZenské komunity. Pro 17.
stoleti cituje literatura konkrétni informace Bohuslava Balbina o pfibramskych votech (Zi-
brt, 1905, 230) a o moravskych Tufanech, kde klenotnice zdej$i Madony v trnf obsahovala
mimo jiné zlaté fetézy, prsteny, stiibrné a zlaté zaslibné pfedméty, vzacnd roucha opatiend
bohatou vySivkou (Eichler,1887-1888, 268).

Okrajové nachdzime zminky o existenci obétin ve farnich protokolech pti popisu zdzra-
ki vztahujicich se k jednotlivym poutnim mistim. Jejich mnozstvi doklddaji mimo jiné
¢etné zminky v Eichlerové mistopisu moravskych a slezskych poutnich mist. Vymluvny je
napf. popis interiéru brnénského chrdmu s obrazem svatotomské madony: ,,Na zdich vise-
ly sklenéné, pékné vypracované skiiné, v nichz ulozeny byly vzacné dary,obétované z vdéc-
nosti za dosazend dobrodini. Obétni dar mésta Brna zhotoven byl z 56 marek ryziho stiib-
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ra...“ (Eichler, 1887-1888, 256). Tyto pfedméty nebyly jen zbozné uchovavany, ale slou-
zZily k dal$im cirkevnim ucelim. Po uréitém Case (napf. pii poskozeni) se voskova vota
pretavovala ve svicky a stdvala se obétinami na druhou. Vota ze vzacnych kovi slouzila
ve funkci depozita a v pfipadé potieby jimi byly kryty finan¢ni ndklady spojené s uctiva-
nym piedmétem. Jako ilustrace mize slouzit piiklad brnénskych augustinidnt, ktefi v le-
tech 1734-1735 pouzili pro vyrobu nového stiibrného oltdie pii ptileZitosti slavnostni ko-
runovace zazrac¢né ikony i ,,mnoho obétnich darti* ulozenych v pokladu kaple svatotomské
madony (Eichler, 1887—-1888, 244). Ze stejné¢ho zdroje sanovali i vyzdobu zlatych koru-
nek, jimiz byl obraz v roce 1736 slavnostné korunovdn ,,..dali je Augistinidni ozdobiti
vSemi drahokamy, které béhem ¢asu uloZeny byly ve svatostdnku Maridnském a jesté jiny-
mi od vznesenych dam darovanymi‘ (Eichler, 18887—1888, 245). Chramy bohaté na votiv-
ni dary se staly ¢astym ter¢em zlod¢jd, s oblibou byly vylupovany béhem vélecnych tazeni.
Vedle zminénych zdsahd se na jejich redukci vyznamnou mérou rovnéz podilely cirkevni
reformy cisafe Josefa II., které uziti votivnich darti podstatné omezily. Nafizeni z roku
1783 ptimo zakazovalo ovéSovani kultovnich soch luxusnimi $perky, koSilemi, puncocha-
mi, botami, parukami a votivnimi predmeéty. VSechna vota jako nohy, hole, zbrané, zbroj
mély byti z kostel odstranény ( Gottschall, 1979, 36). Cast zlatych a stfibrnych vot zaba-
vily statni orgdny pro vyrobu penéz ( Eichler, 1887-1888, 256).

Na mizenf votivnich darti se v nékterych piipadech podilel i lidsky faktor, kdy po obno-
vé interiéru zdleZelo na postoji spravce farnosti, zda vota umistil nazpét ¢i je nechal svému
osudu. Cetné votivni dary zchatraly ziroveii spolu s poutnimi misty, kterd piestala byt
navs§tévovdna. Jinde byly cirkevnimi orgdny likvidovdny jako doklady lidové povércivosti
jesté v prubéhu 70. a 80. let 20. stoleti. Na tomto malém vyctu pfi¢in zmizeni jsme se po-
kusili osvétlit redlné divody pro minimalni mnozstvi dokladd tohoto Zanru. Nezvazovali
jsme Casto zminiovanou sekularizaci ¢eské spole¢nosti, odmitavy postoj druhé nejsilnéjsi —
evangelické — cirkve, ani pomér vlasteneckych intelektudld, pro které byla katolicka cirkev
nositelkou habsburské politiky.

Pti povrchnim pohledu na votivni dary by se mohlo zdit, Ze se jednd o uzavienou kapi-
tolu davné historie spojenou s tmdfstvim uplynulych staleti. Interiéry evropskych poutnich
stiedisek, v nichz se objevuji neustdle nova vota vSak dokazuji, Ze tento fenomén ma své
misto i v Zivoté ¢loveka v zavéru druhého tisicileti. Jinak si totiz umisténi novych fotbalo-
vych drest, cyklistickych trikotl, lyzi atd., stdle hoficich svicek, svatych obrazkt
v Montserratu, Loyole, ale i v Klatovech, Zarogicich ¢i na Turzovce vysvétlit nelze.
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On the Issue of Votive Gifts in the Environment of Folk Faith
Abstract

The votive gifts fall under a wide range of three-dimensional records of folk faith. They repre-
sent a genre which is interesting thanks to its contradictory content. The votive gifts can be found
in every time, every social class and every political system. They existed on the borderline of
official faith and magic. Their donation had no relation with how educated the donor was. In the
context of folk faith, they are usually considered to be a part of a large group of devotional objects,
which mixed both exo-religious and religious notions. They represent a vivid bunch of both two-
and three-dimensional objects, made of different materials, that are, despite their often unquestion-
able esthetic value, primarily not meant to be just decorative.

The structuring of polymorphous phenomena is always difficult, and in the case of votive gifts,
this applies even more. A framework subdivision can be drawn with a respect to their purpose and
social impact, while both categories supplement each other. According to the purpose, we distin-
guish between votive gifts of promise and thanksgiving — we were not able to gather enough evi-
dence for the votive gifts of repentance. From the social point of view, we distinguish between vota
privata and vota publica. A specific category among votive gifts are votive images, subdivided into
three groups:

1. The images, in which the message is the danger experienced by a person.

2. The images, in which the donor is depicted.

3. The images, center of which there is a depiction of a town as a vicarious symbol of a specific
community pleading or thanking for inclination.

All of the images contain a revelation of a supernatural being.

Votive gifts are not related only to the obscurantism of past centuries. The interiors of pilgrim-
age churches, where there are votive gifts such as football dresses, motorbike helmets, wedding
dresses etc prove, that this is a living phenomenon that has its place in human life even in the end
of the second millenium.

Problematik der Votivgaben im Bereich der Volksreligiositéit

Zusammenfassung

Die Votivgaben fallen in eine breite Skala der dreidimensionalen Dokumente der Volksreli-
giositit und somit stellen sie eine dank inhaltlicher Widerspriichlichkeit interessante Genre dar. Die
Voten durchqueren den Zeitraum, den sozialen sowie gesellschaftlichen Aspekt, ohne von einem
politischen System abhingig zu sein. Sie bestanden an der Grenze zwischen dem offiziellen Glauben
und den magischen Vorstellungen und hingen nicht mit der Ausbildungsstufe ihres Trigers zusam-
men. Im Rahmen der Volksreligiositit ist es {iblich, die Voten einer umfangreichen Genre von
Devotionalien anzuordnen, in der sich nach wie vor auferreligiose Vorstellungen mit den religiosen
vermischen, wo die Glaubenspraktiken einen religiosen Inhalt gewinnen. Es geht um ein buntes
Gemisch aus zwei- und auch dreidimensionalen, verschiedenartigen Gegenstdnden, bei denen trotz
unumstrittener dsthetischer Qualitit die kiinstlerischen Ambitionen sekundir waren.

Das Strukturieren von vielgestaltigen Erscheinungen bringt immer Schwierigkeiten, im Falle
der Votivgaben ist es doppelt wahr. Unter Beriicksichtigung des Ziels und der gesellschaftlichen
Auswirkungen kann eine Rahmengliederung gemacht werden, wobei sich beide Kategorien ein-
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ander durchdringen. Je nach der Zweckbestimmung werden Weih- und Dankvoten unterschieden;
fiir BuBvoten konnten wir nicht genug Belege versammeln. Vom gesellschaftlichen Standpunkt aus
werden ,,vota privata® und ,,vota publica®“ unterschieden. Eine spezifische Kategorie unter den
Votivbildern stellen die in drei Gruppen geteilten Bilder: 1/ Bilder, die eine erlebte Gefahr ermit-
teln; 2/ Bilder, auf denen der Votant eine zentrale Stelle einnimmt; 3/ Bilder, deren Mittelpunkt die
Vedute der Gemeinde als Vertretungssymbol fiir eine konkrete, um Erhdrung bittende oder danksa-
gende Komunitit bildet. Der Bestandteil aller Bilder ist die Erscheinung eines iibernatiirlichen
Wesens.

Die Votivgaben sind nicht nur mit dem Obskurantismus der vergangenen Jahrhunderte verbun-
den. Das Innere der Wallfahrtskirchen, wo sich als Voten Fu3balldresse, Motorradhelme, Hochzeits-
kleider u. 4. befinden, sind ein Beweis dafiir. Sie zeugen davon, daf} es sich um eine lebendige
Erscheinung gibt, die auch gegen Ende des zweiten Jahrtausends ihren Platz im Menschenleben
hat.
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KULT SV,ATYCHVA JEHO MIESTNE PREJAVY
V OKOLI LEVOCE

MARIA FELBEROVA, Spisské muzeum, Levoca

Pri prieskume ucty k r6znym svitcom v poslednych 10 rokoch v okoli Levoce ma zau-
jali niektoré miestne Specifikd, ktoré su typické pre ti-ktoru obec, farnost a viazu sa svojim
sposobom k téme Kult a Zivly. Ich renesanciu mozno zaznamenat predovsetkym v obdobi
po pade totalitného rezimu.

V liturgickom kalendari je vS§eobecne znamy a dodnes uctievany sviatok sv. Marka (25.
april). V tento den sa taktieZ svitia oziminy (star$i ndzov ,,Zehnanie ozimin*).! Cel4 litur-
gicka sldvnost zacina sv. omSou v kostole a po nej slavnostny sprievod — procesia putuje
na pole, kde su zasiate oziminy. Na cele sprievodu idd miniStranti, nesuci kriz, potom
nasleduje knaz a za nim kracaju veriaci. Zvykne sa niest aj soska Zmftvychvstalého Krista
a velkd svieca paskdl so symbolmi  a w ako aj s vro¢enim toho-ktorého roka. Zavisi to
v§ak od momentdlnych moznosti, napr. od poctu muzov, ktorf si ochotni niest spomenuté
liturgické predmety. Po prichode procesie na pole kinaz ¢ita evanjelid podla Styroch evanje-
listov na vsetky svetové strany a kropi pole svitenou vodou, taktiez okiadza kadidlom. Pri
tejto prilezitosti je potrebné zdoraznit, Ze popisané svitenie ozimin, resp. poli, irody moz-
no opit zaznamenat prave po padu totalitného rezimu. Spominana liturgickd sldvnost naj-
silnejSie existuje vo vedomi dnesnej 60-rocnej a starSej generdcie. Mladsi ju poznaju len
z rozprdvania, sprostredkovane. Pri hlbSom Stidiu tohto naboZenského citenia som zazna-
menala v dvoch lokalitdch, obciach zaujimavy fakt. V obci Bijacovce, v blizkosti SpiSské-
ho Podhradia, mi informdtorka pomenovala sosku Zmitvychvstalého Krista ako Marka.
Doslova povedala ... ,iiesol Marka“. Prekryvaju sa tu teda dva momenty — samotny fakt,
Ze svitenie sa kond na sviatok sv. Marka, a udalost Zmitvychvstania Krista. Pre vysvetle-
nie je potrebné dodat, Ze sviatok sv. Marka bol zavedeny ovela neskor ako samotné sviite-
nie ozimin, ktoré vzniklo zaiste v prvych storo¢iach p.K. ako protiklad pohanskych sprie-
vodov k Mylvijskému mostu v Rime (25. aprila) na pocest boha Robigusa. Jemu sa totiz
obetovali vnutornosti jedného psa a jednej ovce, aby im vraj zachrdnili siatiny od hrdze
(rubigo). Iny dovod tejto procesie bol podla tradicie dstneho podania aj ten, Ze sv. Peter
priSiel do Rima 25. aprila.

Rozsirenejsi a zboznejsi rdz procesie na sv. Marka sa spomina v stvislosti s osobou
papeza Gregora Velkého (590-640), ked sa vyliala rieka Tiber, o malo za ndsledok vznik
morovej epidémie. Spominany pdpeZ nariadil pre vyprosenie zemskej urody a oddialenie
morovych chor6b na 25. april v r. 590 vSeobecny kajuci sprievod s litdniami, ¢o neskor
nariadil pre celd cirkev.?

V obci Jablonov v blizkosti Spi§ského Podhradia informdtorka pomenovala sosku
Zmitvychvstalého Krista ako ,,0Ziminara“. Spominala tieZ, Ze ju niesol richtdr v procesii.
PodTa jej slov sa tdto soSka potom polozila na poli do ozimin. Zatial nemoZno tento fakt
zovseobecnovat, kym sa neukon¢i vyskum v ostatnych okolitych obciach. Mozno vSak
predpokladat, Ze sa tu stretdme sndd’ s prejavmi kontagiéznej magie. Teda Zmftvychvstaly
Kristus (soska) ma dotykom so zemou prebudit k Zivotu polia, aby priniesli bohati drodu.
Mozno tiez uvazovat o tom, Ze ide v podstate o urcitu pretransformovanu formu agrarneho
kultu pohanského sveta.?

Kropenie poli svitenou vodou a okiadzanie kadidlom na sviatok sv. Marka, ktoré kona
knaz, md vSak hlbsiu symboliku a v tomto pripade mozno hovorit o ndboZenskom obrade.
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Informatorka Maria Rusinidkova (n. 1923), Ovazoviany ¢. 33, okr. Levoca. Foto: M. Felberova.

Nistennd malba z kaplnky sv. Kozmu a Damidna, Bijacovce, okr. Levoca. Foto: M. Felberova.
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Kaplnka sv. Kozmu a Damidna, Bijacovce, okr. Levoca. Foto:
M. Felberova.

Osobitné miesto v liturgickom kalendari maju Prosebné dni (rogationex), ku ktorym sa
rad{ tieZ uZ spominand spomienka na sv. Marka. Mdme tu na mysli tri dni pred sviatkom
Nanebovsttpenia Krista, u nds zndme ako Krizové dni, pretoZe veriaci v procesii putovali
ku kriZom na poli, chotdri obci. Modlitby tychto dni si zamerané na vyprosenie dobrej
urody a ochrany pred prirodnymi pohromami.*

Spominand tradicia v poslednych rokoch po pdde totalitného rezimu znova oZiva. Jej
viditeInym vonkaj$im prejavom su prave procesie putujice ku krizom.

Zvlastnej ucte sa teSia v obci Bijacovce, okr. Levoca, sv. Kozma a Damidn, ktorych tu
uctievaju ako ,,iebeskich lekarov. Na ich sviatok, t.j. 27. septembra, resp. najblizsiu ne-
delu sa slizi sv. omsSa pri kaplnke im zasvitenej. Je tu tiez pramen vody, ktory sa pri tejto
prilezitosti posvicuje. Vodu si potom berud udia domov a piji pre zachovanie zdravia.

Zaujimava je vSak predovSetkym ucta k sv. Juliane (19. jin) v obci Ordzoviany — v bliz-
kosti Spisského Podhradia. Spominand svitica sa menovala Juliana Confalonieri. Narodila
sa okolo r. 1240 vo Florencii. Po smrti svojich rodi¢ov v r. 1284 vstiipila do rehole servitov
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,-Ordzovianci oroduju za dézd*, votivny obraz od Jozefa Czauczika. Fotoreprodukcia z publikdcie
od A. Petrovej-Pleskotovej, K poc¢iatkom realizmu v slovenskom maliarstve.

Okiadzanie ozimin na sviatok sv. Marka, Bijacovce, okr. Levoca, april 1999. Foto: M. Vos.
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Svitenie ozimin na sviatok sv. Marka, Bijacovce, okr. Levoca, april 1999. Foto: M. Vos.

a stala sa prvou predstavenou tejto rehole, ktora sa starala o nemocnych a vychovavala
mlddez. Za svitu ju vyhlasil papez Klement XII. v r. 1737. Byva zobrazovand v reholnom
richu so Sv. Hostiou na hrudi. Pred smrfou pre nemoc nemohla prijat totiz Sv. Hostiu.
Knaz jej priniesol asponi ju ukdzaf. Svitopisci hovoria, Ze ked jej kiiaz polozil Sviatost
na prsia, td zmizla a nemohli ju ndjst. Pritomn{ si to vysvetlovali ako mimoriadny sposob
sv. prijimania.

S touto svéticou sa v obci Ordzoviany spdja skutocna udalost zo zaciatku 19. storocia.
V r. 1814-16 postihla ordzoviansky chotdr Zivelnd pohroma. Ladovec znicil celud trodu.
Ked v roku 1817 sa znova priblizovala burka, prestraseni dedincania sa rozhodli zasviitit
tento sviatok sv. Juliane. Toto ich rozhodnutie schvalila i cirkevnd vrchnost Spisskej Kapi-
tule. Tuto udalost spomina vo svojej publikdcii ,,Z dejin okolia Spi§ského hradu* autor
a knaz Jan Vencko. Ako dalej hovort ...Ordzovianci objednali u chyrneho levo¢ského ma-
liara Jozefa Czauczika vyhotovenie obrazu sv. Juliany. V roku 1817 obraz pozehnal kano-
nik Jakub Seliga.’

Anna Petrova-Pleskotovd vo svojej publikdcii ,,K poc¢iatkom realizmu v slovenskom
maliarstve presne identifikuje a popisuje obraz sv. Juliany a uvddza ho pod ndzvom ,,Ord-
zovianci orodujici za dazd“.° Rozoberd jeho umelecku kompoziciu a dalSie ndleZitosti.
Zdoraznuje jeho socidlny aspekt — boj so zemou zivitelkou a zdaroveni poukazuje na autorovo
umelecké stvarnenie tipenlivej prosby za tirodu. Tento pévodny votivny obraz idajne tvoril
Cast inventdra kostola sv. Antona Pustovnika v Ordzovianoch. Pri votivnych svitych omsi-
ach sa pravdepodobne upevnil na hlavnom oltdri. UZ spominany kinaz J. Vencko v c. d.
uvddza, Ze obraz sv. Juliany, ako ho on pomeniva, bol pravdepodobne umiestneny neskor
v kaplnke sv. Juliany, situovanej v blizkosti obce. Kaplnku dal postavit v roku 1828 miest-
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Obraz sv. Juliany v rovnomennej kaplnke, Ordzoviany, okr. Le-
voca. Foto: M. Vos.

ny gazda. Podla J. Vencka od tej doby sa tam slizievali sv. omse na sviatok sv. Juliany. Ako
doddva ... ,,miesto zvetralého obrazu r. 1874 bol nadobudnuty novy*.’

Reprodukcia pdvodného obrazu sv. Juliany, resp. ,,Ordzovianci orodujici za dazd* sa
nachddza v c.d. A. Petrovej-Pleskotovej. Gestikuldcie a postoj jednotlivych postdv, povic-
Sine klaciacich, hovoria jasnou recou, Ze tu ide o vyjadrenie urcitej prosby, resp. i prejavu
pokory. Nad touto skupinou Tudi, podla popisu spominaného J. Vencka, v hornom pldne
obrazu sa mala nachddzat nad tazkymi chmdrami sv. Juliana orodujica u Boha. Autorka
A. Petrova-Pleskotova to v§ak neuvadza. Pravdepodobne v Case, ked pracovala na spomi-
nanej publikdcii, nasla obraz poskodeny, resp. uz bez tohto horného planu. V sticasnej dobe
sa v kaplnke sv. Juliany nachddza uz iny obraz, ktory znazorfiuje sv. Julianu ako reholnicu
s hostiou na hrudi.

Povazovala som za dolezité uviest vo svojom prispevku celd skutocnost, tykajicu sa
udcty k sv. Julidne. Ved tadto tradicia tu pretrvava takmer 200 rokov. Od roku 1828 (postave-
nie kaplnky) nepretrzite k nej putovali v procesidch veriaci so zdstavami a ,,obrazmi®,
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Svitd omsa pri kaplnke sv. Juliany, jin 1999. Ordzoviany, okr. Levoca. Foto: M. Vos.
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Svitd omsa pri kaplnke sv. Juliany, jin 1999. Ordzoviany, okr. Levoca. Foto: M. Vos.

aby ju prosili o orodovanie a ochranu pred zZivelnymi pohromami. Podla slov informatorky
Mairie Rusindkovej z Ordzovian, tunajsi obyvatelia oznacuju sv. Julianu za ochrankyu poli
a urody. V Case totalitného rezimu sem ludia sami prichddzali, modlili sa a spievali. Svitd
omsa sa musela ukryt do kostolnych murov.

Ucta k sv. Juliane je najhlbsie zakorenend vo vedomi 60-roénej a starSej generdcie.
Ozivenie tejto tradicie najmé v poslednych desiatich rokoch vsak naznacuje jej rozsirenie
a znovuuznanie i v kruhu mladej genericie.

O hibke tejto tradicie sved&i aj ta skutocnost, Ze sa tento sviatok povazuje okrem sviatku
zasvitenia kostola sv. Antonovi Pustovnikovi za druhy velky miestny sviatok. Rovnako
o tom sved¢i bohaty vyskyt krstnych mien Juliana, zvlast v obdobi po II. svetovej vojne.
Vyznam tejto tradicie potvrdzuje rovnako dodnes zachovand prileZitostnd pieseil venovand
sv. Juliane, ktord sa spieva na jej sviatok.

Pozndmky:

1 RADLINSKY, A.: Ndbozenské vylevy duse krestanskej. Spolok sv. Vojtecha, Trnava, 1945, str.
562.

RADLINSKY, A.:cd., str. 562.

KOMOROVSKY, J.: Mdgie a nabozenstvi. Zbornik rovnakého znenia, str. 11, vyd. Slovacké mu-
zeum, Uherské Hradiste, 1997.

RADLINSKY, A.: Ndbozné vylevy duse krestanskej. Spolok sv. Vojtecha, Trnava, 1945, str. 577-8.
VENCKO, l.: Z dejin okolia Spisského hradu. 1941, str. 203.

Blizsie informdcie o obraze sv. Juliany vid publikdciu A. PETROVOVEJ-PLESKOTOVEJ:
K pociatkom realizmu v slovenskom maliarstve, resp. Jozef Czauczik a jeho okruh, vyd. SAV,
Bratislava 1961, str. 40-42.

7 Vid c. d. VENCKO, J., str. 203
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The Cult of Saints and its Local Manifestations in the Levo¢a Region

Abstract

The last decade of the 20" century saw deep social and spiritual changes in the life of Slovak
society. The fall of totalitarian regime has opened new horizons in all areas of life. One of its effects
on the spiritual life of the society was certain revival of some manifestations of “folk faith”. Also
reintroduced were liturgical ceremonies taking place outside churches — blessing of the winter
crops on the St. Mark’s name day, Corpus Christi ceremony etc.

The celebrations related to local traditions form among liturgical celebrations a distinctive group.
One of them is the celebration of St. Juliana (on June 19), undertook by citizens of Ordzoviany, a
village near the city of Levoca. This holiday is interesting mainly because it is related to a natural
disaster that struck the village in 1814-1816. Powerful hailstorm destroyed much of the harvest
then. The disaster always came on the same day, on which the liturgical calendar reminds of St.
Juliana. The reverence of this saint is still alive in the village. On the outside, it is manifested by the
“pilgrimage”, a procession to the shrine of this saint

Der Heiligenkult und seine ortlichen Ausprigungen in der Umgebung von Levoca

Zusammenfassung

Das letzte Jahrzehnt des 20. Jahrhunderts ist von tiefgreifenden Verinderungen im gesell-
schaftlichen sowie geistigen Leben geprigt. Der Fall des totalitdren Regimes hat ndmlich neue
Horizonte in allen Lebenssphiren geoffnet. Diese Umstinde haben in der Geistessphire erneutes
Aufleben von einigen Auflerungen der ,,Volksfrommigkeit* bewirkt. Erneut wurden ebenfalls litur-
gische Feste, die auflerhalb des Kirchenraums stattfanden - Weihen von Wintergetreide am Markustag,
Fronleichnamsfest und andere.

Eine besondere Gruppe der liturgischen Feste stellen die mit ortlichen Traditionen verkniipften
Feste dar. Hinzu zu zihlen ist auch der Tag zum Gedenken an die hl. Juliana (19. Juni), die Vereh-
rung von Bewohnern der Gemeinde Ordzoviany im Bezirk Levoca geniefit. Das genannte Fest
erweckte unser Interesse, weil es mit der Naturkatastrophe von den Jahren 1814—-1816 zusammen-
hingt. Durch einen heftigen Hagelschlag wurde damals die gesamte Ernte vernichtet. Das ereignete
sich genau an dem Tag, wo im liturgischen Kalender der Gedenktag der hl. Juliana steht. Die
Verehrung von dieser Heiligen in der obengenannten Gemeinde lebt bis heute und vollzieht sich in
Form von einer Wallfahrt, bzw. Prozession zur Kapelle der hl. Juliana.
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KULT SVATYCH A PATRONSKE HODY

LUDMILA TARCALOVA, Slovdcké muzeum, Uherské Hradisté

Projevy viry a sila dcty ke svatym se v méstském i venkovském prostfedi v jednotlivych
historickych etapdch lisily. Stfredoveka gotickd zboznost byla ponékud stfidméjsi ve srovnani
s baroknim ndboZenskym expresionismem, ktery vyustil v okdzalé slavnosti, procesi
a poboznosti. Ndbozenskym obtfadim i nékterym modlitbickdm se v tomto obdobi pfipiso-
vala téméf magickd moc, svaté obrazky platily div ne za talismany. ZboZnost se projevovala
také ve zdobeni interiéri domécnosti, domd, na ndvsich obci a ndméstich mést byly stavé-
ny sochy s ndpisy, které hldsaly katolickou viru. Nad kultem bolesti (utrpeni Pané, Sedmi-
bolestné Panny Marie a jinych svatych) ptrevladal v ¢eském baroku kult radosti — rozsiftila
se ticta k Panné Marii ( Narozeni, Zvéstovani, Navstiveni P. Marie), k sv. Anné, sv. Josefu,
ktery ve stfedovéku nebyl uctivan. Barokni ticta ¢eskych svétct byla nejirodnéjsi ptidou
pro ¢eské ndarodni citéni. Symbolem ochrdance zemé se stal sv.Vdclav, na Moravé sv. Cyril
a Metodéj. Jako nejvétsi pomocnici a ndrodni ochranci byli vzyvani sv. Prokop, sv. Vojtéch
Antonin Padudnsky, Izidor a zaveden byl svatek sv. Andélt Straznych.

I'kdyz cirkevni politika Marie Terezie a Josefa II. byla Spatnd — rusily se svatky, zakazo-
valy vicedenni pouté, hodokvasy a rtizna veseli, Josef II. likvidoval klastery, prebytecné
kostely a kaple, rostouci pocet farniki a s tim naristajici pocet far zpisobily, Ze pravé v 17.
a 18. stoleti se na Moravé misto zchdtralych kosteli stavély nové nebo se opravovaly.
Horlivosti stavét nové kostely se vyznacovaly vSechny spolecenské vrstvy. Nebyli to jen
bohati, ale i méné zdmozné&jii lechtici jako Lichtenstejnové, Zerotinové, vedle nich
i zdmozné kldstery, ale i kné€z{ z duchovni spravy a laici. Daleko vice udivuje, Ze malé vsi
mély odvahu vzit na sebe finanéni biemeno a na sviij ndklad postavit v misté kostel. Zadny
kostel se nesmél stavét bez souhlasu diecézniho biskupa. Novy kostel se co nejdiive zasve-
til a nebo alespon pozZehnal. Podle cirkevniho kanonického prava byval kostel zasvécen
svétci s vérohodnou tctou, ktery byl zanesen v seznamu svatych. Urcené zasvéceni
se po provedeni svéceni nesmélo ménit. V minulosti bylo béZnou praxi, Ze zasvéceni zbo-
fené kaple nebo kostela prechdzelo na nové postaveny kostel nebo kapli. Patrocinium chra-
mu ¢i kaple navrhoval dondtor ve vzdjemné shodé€ s diecéznim biskupem. Se zasvécova-
nim — patrociniem a poZehndnim — posvécovdnim chramu souvisely ve vesnickém
spolecenstvi vyro¢ni a obycejové slavnosti, které svou okdzalosti prevySovaly ostatni, jez
se pojily ke kultu svatych, jako tfeba procesi do poli, které bylo nahodile spojovano se svat-
kem sv. Marka, vyhrdvani{ Standrl{ o svatcich sv. Frantisky, sv. Josefa, sv.Anny, obchtizky
v den svétku sv. Mikulase, Lucie ¢i Tt krdli nebo ndbozZensko-magické ikony a praktiky
v den svétku sv. BlaZeje, Barbory ¢i Stépana.

Zpusoby vzddvani ucty svatym spojené se zasvécenim ¢i posvécenim kostela nebo kap-
le jsme zjistovali v obcich uherskohradistského dékandtu. Diky historickému vyvoji
a zméndm zpusobu Zivota v obcich se stala problematika vyro¢nich obycejt a slavnosti
velmi slozitou a spletitou a vyvinula se do nékolika forem.

a) K zasvécovani — patrociniu mistniho kostela se pojila ve sledovaném uherskohradist-
ském dékandtu slavnost, béZné nazyvand pout, obvykle podle patrona, jako svatoanto-
ninskd, anenskd, rizencovd apod., kterd neméla ve vSech obcich dékandtu stejnou in-
tenzitu oslav. V Hluku se v nejbliz§i nedéli svdatku sv. Vaviince slavi dodnes
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svatovavfineckd poutf. V Ujezdci, ktery patii do farnosti osvétimanské, se drzi stard
tradice slaveni hodkt — pout v den sv. Petra a Pavla, kterym je zasvécena mistni kaple.
V nejblizsi ned€li svatku patront se v obou obcich kond mse a odpoledne tane¢ni zdba-
va. Z4dn4 jind oslava se jiZz v obci nekond.

Dalsim zptisobem oslav patrocinia v obcich je kondni pouti (hodky) v den svétku ¢i
nedé€li nejblize svétku patrona a také hodi v terminu uréeném Josefem II. tedy tieti
nedéli v fijnu — napt. ve Zlechové v den sv. Anny, v Jankovicich 15. srpna na svdtek
Nanebevzeti P. Marie. Zajimavy je vyvoj hodt ve Starém Mésté, kde je kostel zasvécen
sv. Michalovi (29. zdi1). Koncem 19. stoleti se zde v den patrona kostela slavily svato-
michalské hodky — pout — rdno mse svaté a odpoledne tane¢n{ zdbava. Hody se konaly
kolem 27. fijna, kdy byl kostel posvécen. AZ po druhé svétové vélce se zacaly slavit
hody na svdtek sv. Michala, se stejnym pribéhem jako v minulosti — s hodovou ob-
chiizkou s pravem.

K fafe v Sadech patfily v minulosti i Kunovice. Zde se ndm dochovala pisemnd zprava
o hodech z roku 1537, kterd je obsaZena v listiné Hynka ze Zvole, tehdejsiho drZitele
kunovického zbozi. Hynek touto listinou upravuje poddanym roboty a mimo jiného
uklada kunovické obci: ... kazdy rok pri pamdtce narozeni Panny Marie (8. zdri), kdy tu
v Kunovicich hody byvaji, drejlink vina (11,32 hl) svii prdcii a ndkladem vysenkovati
povinné must.. Od roku 1753 se zacaly hody — pout v Kunovicich slavit v den svétku
svatého Petra a Pavla, kdyZ vznikla samostatnd farnost a nové opraveny kostel byl
zasvécen obéma patronim — tedy Petru i Pavlu. Od roku 1786 slavila obec hody
v jednotném terminu — tieti nedéli v #jnu. Od vzniku Ceskoslovenské republiky se zacaly
slavit hody v den svdtku sv. Vaclava. Snad tak ctili diecézniho patrona, jemuz je zasve-
cen arcidiecézni kostel v Olomouci a na Petra a Pavla dodnes slavi pout.

Zajimavé jsou dalsi obce, kde se slavila pouf a hody zv. katefinské, martinské ¢i
republikdnské. Napt. v obci Bilovice je kostel zasvécen Narozeni Jana Kititele, pout
se slavi na svatek sv. Andélt Strdznych na Andélka. Jim je zasvéceny boc¢ni oltafr. Je
zvlastni, Ze ji obec slavi podle starého kalenddfe prvni nedé€li v zaii. Hody pak slavi
az tfeti nedéli v listopadu na Katefinu, stejné jako Husténovice, které maji pout
na sv. Annu, obec Kosiky (kaple P. Marie), Vdzany (kaple sv. Josefa) a Ofechov. Pred-
pokladdame, Ze termin hodt na Katefinu se ustalil jen proto, Ze svatek svaté Katefiny
v liturgickém kalendafi byl poslednim dnem, kdy se mohly konat tane¢ni zdbavy.
V nékterych obcich se s patrociniem pojila oslava pouti, ale hody se slavily na Martina
11. listopadu tzv. martinské — jako napt. v Kudlovicich, Bfezolupech (kostel Nanebe-
vzeti Panny Marie), Traplicich. Pfedpokldddme, Ze kondni hodt v tomto terminu, stej-
né jako v nékterych obcich na Véclava, bylo spojeno s datem placeni povinnych davek
v 18.stoleti, které se datovalo vzdy svatkem sv. Jif{, Vaclava, Havla a Martina.

Obec Zlamanec slavi pouf na svatek P. Marie, KnéZpole na den svaté Anny, ale hody
s pravem slavi ¢tvrtou nedéli v fijnu tzv. hody republikdnské. Byly ziejmé spojovany
s oslavou vzniku republiky 28. fijna.

Dalsi formou oslavovani patrocinia v uherskohradistském dékandtu jsou hody, které
jsou pfimo spojeny s patrociniem mistniho chramu jsou bliZe oznaovany jako patron-
ské hody. Po strance etymologické hody znamenaji vyjimecny, vyznamny cas, velkou
hodinu. V tento den a nebo v nejblizsi nedéli daného svdtku se na hody, stejné jako
o pouti slavi liturgickd bohosluzba. Svétské slavnosti hodt trvaji né€kolik dni a jsou
oproti pouti, kterd je obvykle jen jeden den, okdzalejsi.

Obci, kde se slavi patronské hody, jimiz se oslavuje zasvéceni kostela a uctivd se tak
patron obce neni v uherskohradi$tském dékandtu mnoho. V Buchlovicich, kde je fara



d)

e)

jiz od 15. stolett, slavi hody v nedéli kolem svétku sv. Martina dva dny velmi okdzale.
Ve stejném terminu slavi hody i prifaiend obec Bfestek, kterd nemad kostel, jen kapli
zasvécenou Sedmibolestné P. Marii. Také farnici ze Stiibrnic, ktefi celd 1éta patfili
k buchlovické fatfe a navstévovali kostel v Buchlovicich, asi ze zvyku slavi hody
v piivodnim terminu na Martina, pfestoze byl v obci v roce 1910 postaven kostel
sv. Prokopa. Ve vSech zminovanych obcich je slavnost hodl vedena starky se svymi
starkovskymi insigniemi — pravy. Patronské hody se slavi i v Ostrozské Nové Vsi, kde
je kostel zasvécen sv. Vaclavu, tedy ctvrtou nedéli v zdii. Den pied hody je stavén
uprostied obce mdj a hody jsou slaveny s pravem.

Podobné je tomu i v Popovicich, kde je zasvécen kostel Panné Marii RiiZencové
a v JaroSové, kde je kaple stejného patrocinia. Hody se konaji nejblizsi nedéli okolo
7. tijna.

V Osvétimanech je farni kostel zasvécen sv. Havlu. Svatek se slavi 16. fijna a vzdcné
se shoduje s terminem urc¢enym Josefem II. Zde probihaji hody s véncem, oproti sou-
sedni pfifafené obci Medlovice, kde jsou hody ve stejném terminu, ale provddi
se obchlizka starkt a stdrek s pravy a podpravy. V obci Stupava je patronem kostela
sv. Kliment. V nejblizsi ned¢li jeho svatku 23. listopadu se slavi hody. Nejsou okdzalé,
kond se jen slavnostni bohosluzba. K této obci je prifafena obec Staré Huté, kde
se slavnost hodl odbyva ve stejném terminu a stejnym zptsobem jako na Stupavé.

Slavnost patronskych hodt se slavi i v Sadech druhou zafijovou nedéli o svatku
Narozeni Panny Marie. Pivodni kostel na sadské vysing€ byl zboien a postaven novy
se stejnym patrociniem.

V uherskohradistském dékandtu se pojily hody i k terminu vysvéceni ¢i posvéceni kos-
tela. Zde vlastné posvéceni odpovida ceskému terminu posviceni — hody, i kdyz téchto
ptipadt ve farnostech hradistského dékandtu neni mnoho. Datum kondni byl riizny.
V Ostrozské Lhoté je vysvécen kostel sv. Jakuba Veétsiho 25. f{jna, v Tucapech kostel
sv. Cyrila a Metodéje 30.z4f1, v Mikovicich kaple sv. Anezky Ceské 21. zaif, v Koste-
lanech kostel sv. Floridna 11. zaf{ atd. Hody s prdvem se konaly vzdy nejbliZze datu
posvéceni kostela.

Ve vétsim procentu prevazuje dalsi zptisob slaveni hodt v uherskohradistském dékana-
tu zavedenych v jednotném terminu Josefem II.v 18. stoleti — tfet{ nedé€li v fijnu, nazy-
vané cisarské nebo havelské. Nevidzaly se k patrociniu kostela a slavily se v obcich
Babice (kostel sv. Cyrila a Metodéje), Podoli (kaple Cyrila a Metodéje), Tupesy (kostel
Navstiveni Panny Marie) apod. Je zajimavé, Ze napt. v BorSicich, kde je kostel zasvé-
cen sv. Viclavu a mohli by véfici oslavovat hody v den svého patrona, je sila tradice
konan{ cisafskych hodt silnéjsi. Na Véclava se kond jen slavnostnéj$i mse. Zaznamena-
li jsme, Ze hlavné po roce 1920 se upousti od zdvazného kondni hodu v tieti nedéli
v f{jnu. Napt. v Topolné se v roce 1850 slavily hody cisai'ské, ale od roku 1920 se pieslo
na slaveni martinskych hodti. Ob¢anskym referendem z roku 1990 se rozhodlo,
Ze se budou hody slavit na Viclava, nebot v listopadu je chladno. Zvlastni situace nasta-
la v Polesovicich, kde se kondvaly cisafské hody tfeti nedéli v f{jnu, avSak ndstupem
nového knéze do farnosti v roce 1998 byl zménén termin na den posvéceni chramu.
Pohyb slaveni hodti zaznamenalo i Jalubi. Zazité cisaiské hody se pfestaly slavit v roce
1946 a pteslo se na svatovdclavské hody, snad tato zména souvisela s patrociniem die-
cézniho kostela v Olomouci.

Zavérem lze shrnout, Ze ve farnostech uherskohradistského dékanatu byli patroni kos-

telti uctivani nékolika zpiisoby:
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a) Jednodenni pouti v den patrona s tim, Ze slavnost méla nabozensky obsah; b) Poutf, ale
v obci se slavily i nékolikadenni svétské hody; c¢) Hody patronskymi, dzce spjatymi
s patronem ¢i zasvécenim chrdmu, které kromé ranni mse byly slaveny velmi okdzale,
obvykle s pravy ¢i vénci; d) Skupinou oslav hodi byly ty, které se pojily k posvéceni kos-
tela a mély ndzev odpovidajici ¢eskému terminu posviceni — hody. Svym pribéhem se od
predeslych patronskych nelisi; e) V obcich se slavily hody cisaiské nafizené Josefem II.
v roce 1786 pro vSechny farnosti v i$i, dodnes jsou v uherskohradi$tském dékandtu hodné
tradované. Formu maji stejnou jako hody patronské. Obvykle se v téchto obcich jiz pout
neslavi.

Nasim velkym ukolem jesté bude zjistit, jaky diivod byl ke zvoleni daného patrondtu
v jednotlivych chramech obci uherskohradistského dékandtu. To je zélezitost studia far-
nich kronik, ke kterym je obtiZny pfistup a my jsme neméli to Stésti.
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The Saints Cults and Patronage Feasts
Abstract

The church patrons of the parishes belonging to Uherské Hradist¢ deanship were worshipped in
several ways:

— a one-day religious pilgrimage that took place on the patron’s name-day,

— a pilgrimage, accompanied with a several days long secular feast ceremony,

— patronage feasts, closely related to the patron or consecration of a church. These were cele-
brated (apart from morning mass) in a very pompous fashion, usually with standards and wreathes.

— feasts related to the church consecration, called posviceni. The word posviceni which means
“feast” in Czech, is based on posvécent, which means “consecration”. The ceremony itself was not
much different from the patronage feasts.

— Imperatorial feasts were ordered in 1786 by emperor Joseph II. for all of the empire’s parish-
es. Their tradition still survives in many communities of the Uherské Hradisté deanship. Their form
is similar to that of the patronage feasts. In these villages, the pilgrimage is usually not celebrated
anymore.

It is our great task to identify the reasons for the specific choices of patrons in individual
churches of the Uherské Hradist¢ deanship. In order to research this, we need to study the parochial
chronicles, which are not always easily accessible.

Heiligenkult und Patronskirmes

Zusammenfassung

In den Pfarrgemeinschaften des Dekanats von Uherské HradiSt¢ wurden Patrone der Kirchen
auf verschiedene Arten verehrt: 1/ Am Tag zum Gedenken an einen Patron fand eine eintdgige
Wallfahrt statt, wobei das Fest einen religiosen Charakter hatte. 2/ Eine Wallfahrt wurde unternom-
men, in der Gemeinde jedoch wurde paralell auch ein mehrtigiges Schmausfest gefeiert. 3/ Die mit
einem Patron oder der Einweihung einer Kirche verbundene Patronskirmes wurde mit groer Pracht
gefeiert und gewohnlich mit Rechtssymbolen und Krinzen begleitet. Auerdem wurde am Morgen

80



ein Gottesdienst gehalten. 4/ Der Einweihung der Kirche schlof sich das Fest namens ,,posviceni*
oder ,,hody* (Kirchweih) an. Sein Verlauf ist mit dem des Patronsfestes identisch. 5/ In den Ge-
meinden wurden auch Kaiserkirmessen veranstaltet. Der Kaiser Joseph II. verordnete sie 1786 fiir
alle Pfarrgemeinschaften innerhalb des Reichs und diese Tradition ist im Dekanat von Uherské
Hradisté bis heute erhalten geblieben. Die Form der Kaiserkirmes ist dieselbe wie bei der Patron-
skirmes, nur wird in den Gemeinden nicht mehr gewallfahrt.

Uns steht die Aufgabe bevor, zu erforschen, welche Griinde zur Auswahl der gegebenen Patro-
nate in einzelnen Kirchen des Dekanats von Uherské Hradisté fiihrten. Diese Arbeit verlangt das
Studium der Pfarrchroniken. Der Zutritt zu diesen Quellen ist jedoch nicht gerade leicht, uns ist es
jedenfalls nicht gelungen.
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KULT ZEME

SILVIA LETAVAJOVA, Katedra etnoldgie, Filozofickd fakulta UK, Bratislava

PodTla klasickej starovekej tradicie predstavuje zem jeden zo $tyroch zdkladnych ele-
mentov spolu s vodou, ohfiom a vetrom. V starovekom svete predstavovala zem matku a to
boziu matku — grécky Gaia, latinsky Tellus, germdnsky Nerthus, polynézsky Tapa , japon-
sky Dziz6. Zemi sa pripisovali privlastky darkyne Zivota, plodnosti, bohatstva a nevycerpa-
telnosti sily. Plodonosny charakter zeme — matky — bohyne dokumentuju napriklad atribu-
ty bohyne Tellus — roh hojnosti a plody prirody. Zem vystupuje ako boZia matka, otcom
vSetkého Zivého a neZivého je nebo. Motiv ich (svitej) svadby alebo vzdjomnéhé spojenia
je témou mnohych archaickych mytov, najmé v kultoch plodnosti. Z uvedeného vyplyva,
Ze zemsky Zzivel predstavuje na jednej strane matku duchovnej podstaty, na strane druhej
vystupuje ako matéria, stavebny materidl, z ktorého pochddzaju prarodicia Tudi a ostatného
zivého aj nezivého. Zem ako stavebny materidl, zohrdva velku ulohu vo vicsine svetovych
ndbozenstiev. Vhodnym prikladom je islamskd ndboZenska tradicia. Podla nej vyslal Alah
svojich anjelov, aby priniesli zem v siedmych roéznych farbach. Zem sa vSak spociatku
branila nieco zo seba vydat, az napokon anjel smrti splnil prikaz a ukradol sedem fareb-
nych vzoriek zeme. Po smrti [udi ma zem dostat svoj podiel naspit. Alah teda stvoril Ada-
ma a z neho vznikli rozne Tudské rasy.! V stredovekych predstavich je matéria, z ktorej bol
stvoreny Adam, nazyvany limus, ¢iZe hlina. Hlinend zem je pre mnohych bohov zdkladnou
stavebnou hmotou pre stvorenie ¢loveka.

Vedomie o zemi ako matke pretrvdvalo u mnohych ndrodov, charakterizovanych hlavne
polnohospodarskym spdsobom zivota. Takisto u Slovanov bol zemsky Zivel povazovany
za bytost a staval sa predmetom ludského uctievania. Zem bola pre nasich predkov objek-
tom kultovej dcty ako matka a zivitelka rastlin, Zivo¢ichov a [udi, bola zdrojom Zivotnej
sily. Zo zeme pochddzali plody a z plodov bol Zivy ¢lovek. Ak bola zem povaZovand za
Zijucu plodnd matku, bolo aj vSetko, o vytvdrala, zivé a organické, nielen ludia, zvieratd a
rastliny, ale aj kamene a nerasty. Zemska sila vyvierala na viSkoch a kopcoch a za jej zdroj
boli povazované aj zlomy v zemskej kore, ktoré boli pokladané za dracie zily. V stivislosti
s touto silou boli uctievani aj duchovia skdl, kamenov a jaskyn — $kriatkovia, runy, zmoci,
straZzcovia zemskych pokladov.

Zemsky Zivel bol animizovany do Zenskej podoby, pripisovala sa mu Zenska tvdr, telo.
Kamene a skaly v prirode stelesiiovali kosti zeme, trava vlasy zeme.? Dodnes sa zachovali
predstavy o tom, Ze ten, kto zbytocne trhd travu, kmdsa svoju matku za vlasy a ona sa mu
za to pomsti. Zranovanie matky zeme bolo zakdzané. Podla starych ceskych Tudovych
povier® sa pri orbe nesmeli pouzivat novozaostrené alebo zhrdzavené predmety, pretoze
zem zranovali. Do zeme sa nesmelo bodat $picatymi predmetmi, zem sa nesmela bicovat,
inak sa odvdacila netrodou. Ak sa do zeme kope alebo boda, kope si ¢lovek svoj vlastny
hrob. Pre matku — zem existoval teda cely rad tabu. Prejavom viery a ticty v silu zeme bol
aj sposob, praktizovany na Horehroni, pri padani ladovca. Ladovec prestal padat, ak prvo-
rodeny syn do tretiecho razu zem pobozka. Na vychodnom Slovensku bol za udieranie zeme
povazovany aj neimyselny pad chorého na epilepsiu na zem. Doty¢ny musel nasledne zem
odprosit a na mieste paddu zahrabat zrno ako dar. V Tudovej viere vystupovala zem ako
matka stvoritelka a zivitelka a preukazovala sa jej dcta ako vlastnej matke.

Neznalost prirodnych zdkonitosti a Zivotnd zavislost na prirode sposobovala, ze ¢lovek
Zivlom a teda aj zemi pripisoval [udského ducha, ktorého sa snazil ovplyvnit, naklonit si ho
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vo svoj prospech darmi alebo obetami. Dobru trodu si teda rolnik zabezpecoval pdsobe-
nim na zem a na siate semeno. Prejavom agrarneho kultu bolo na Horehroni napriklad
obchddzanie pola pluhom s chlebom, svitenou vodou a vajickom v rukdch. Rolnik sa
potom klac¢iac pomodlil, bicom urobil pred zdprahom vo vzduchu znak kriza a vyoral prvi
brazdu. Do brazdy vlozil sviteniny — smidku chleba, cesnak, sol, cibulu. Podla zdéznamov
P. Dobsinského obetoval Iud zemi na sv. Jozefa kozla a jeho krvou pokropil pddu. Aby zem
dobre rodila, vkladali sa do zeme alebo na travnik zbytky posvitenej Stedrovecernej vecere
so slovami : ,, Travnicku, az bude$ mit, bude nase kravicka s tebou jist.” Na Velki Noc sa do
rohov pola zakopavali Skrupiny alebo celé vajicko — symboly Zivota — ako ochrana pred
krupobitim alebo smrfou. Do zeme sa zakopdvali aj zvieracie obety, obetovalo sa holibi,
koctr...* Pri doZinkdch sa ako podakovanie za drodu a zdroveii za zachovanie kontinuity
vegetacnej sily zeme stinal kohut, kdcer, alebo baran. Na zem sa odlievalo z ndpoja pri
oldomasi alebo pri ochutndvke vin z novej urody. Ludské obete zemi st dolozené takmer
vo vSetkych polnohospoddrskych oblastiach. Aj ked sa postupne stali iba symbolickymi,
existuji doklady aj o skutocnych obetiach. Najzndmejsie je obetovanie Zien u Aztékov
a ,,meria“ u indickych Khéndov. Méria bola dobrovolnd obet, ktorou sa vykupovalo spolo-
¢enstvo v bohov zeme. Nechdvalo muza — meria Zit roky, mohol sa ozenif a maf deti. Pred
jeho obetovanim sa Tudia obracali k zemi so slovami : ,,O byhiia, ponikame ti tiito obef.
Daj ndm dobru drodu, krdsne pocasie a dobré zdravie.“ Nakoniec meria dostdva opium, je
uskrteny a rozsekany na kiisky. Kazdy dedincan dostéva kisok jeho tela a zakopava ho na
svojom poli. Zbytok je spdleny a roztriseny po poliach.’

Plodonosna sila zeme bola umocnovand praktizovanim simildrnej, predovsetkym ero-
tickej mdgie. Samotné obrdbanie zeme bolo ¢asto pripodobiiované k pohlavnému aktu.
Zem ako plodny zivel bol spajany so Zenou, plodiacou matkou. Na sv. Juraja, pri prvej
jarnej biirke, pri Zatve bolo zvykom mladych Tudi vélat sa po zemi. V Cechach® obchadzali
na noc filipojakubsku pole nahé Zeny a tahali za sebou pluh, ktorym vyoravali brazdu v
tvare uzavretého kruhu, aby ochrénili zem pred zlymi mocnostami. Vozenie Zeny a muza
na voze pocas postu malo takisto zabezpecit dobru dirodu. Plodnost zeme na jar pri prvom
siati zabezpecoval aj mlady pdr, ktory vysiel na pole, objimal sa a vdlal po zasiatom poli.
Cistotu a posviitnost zeme nesmel narusit dotyk s ne¢istymi silami, ktoré sa koncentrovali
naprikad u Zien v Sestinedeli alebo poc¢as menStrudcie, alebo u neviest pred ich prichodom
do domu Zenicha. Naopak zem mohla pohlcovat a neutralizovat tieto sily. Ako ochrana
pred necistymi silami sa zem priddvala do prvého kiipela novonarodeného dietata. Bola to
zem spod stodoly, prahu alebo kiitov. Do zeme sa zakopdvali necisté predmety (napriklad
handricky, ktorymi bol umyvany mftvy). Zem pohlcovala necestnych udi alebo krivopri-
saznikov, o ¢om svedcia niektoré prisahy a zariekania typu:Aby si sa pod zem prepadol.
Aby fa zem pohltila. Ak klamem, nech sa pod zem prepadnem.

Zvlastnou kategdriou je zem z cintorina. Prenesend do iného prostredia mohla takato
pdda zapriCinif nestastie. Z tohto dovodu si icastnici pohrebu utierali po prichode z cintori-
na obuv a umyvali ruky. Ak sa dala hlina z hrobu pod véilov dobytku, zapri¢inila jeho
chradnutie. Takdto hodend hlina medzi sniibencov cestou na sobds zapri¢inovala nezhody
v manzelstve. Zem z cintorina slizila na Spisi aj ako ochrana proti strigdm. Naopak, ak sa
prilozila na prsia, lie¢ivo posobila proti astme, potierali sa iou oci slepého dietata a obsy-
pavali polia, aby z nich vtdci navyzobali zrno. OcCistnd a ochrannd sila zeme sa vyuZivala aj
puri lieceni chorych. Ak niekoho napriklad bolel zub, mal za burky pobozkat zem tak, aby
sa jej nedotkol rukami. Koho bolel chrbdt, jeho bolesti liec¢ili dotykom so zemou, po ktorej
sa mal kotulat. Pri lieCeni ochvatu sa nad lie¢ivymi bylinami zariekalo zaklinadlo, ktoré¢ho
dlohou bolo eliminovat zI€ sily, zapri¢inujtice chorobu: ,,Ochvat ochvatny, vesiel do hlavy,
z hlavy do ddov, z idov do nohd, z nohu do zeme.*

Zem, ako darkyna zivota mala pomoct Zivot posilnit, a mala zaroveri moc ho odobrat.
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Dokladom je zvyk kladenia tazko rodiacej Zeny na zem a takisto kladenie novorodenca na
zem, z ktorej malo nacerpat Zivotné sily. Dokazom existencie tychto predstav u Rimanov a
Grékov su niektoré sochy bohyn zrodenia (Eileithyia, Damié, Auxésié), ktoré ich zachyta-
vaju na kolendch, v polohe Zeny, ktord rodi priamo na zemi. V egyptskych démonickych
textoch znamenal vyraz ,,posadit na zem“ rodit alebo porod.” Porod a zrodenie su mikro-
kozmické podoby ¢inu, ktory prevadza Zem. Kazdd matka napodobriiuje a opakuje prvotné
objavenie Zivota v lone Zeme. Preto mus{ byt matka v priamom spojeni so zemou — rodic-
kou, aby ju doviedla k zrodeniu Zivota, prijala jej energiu a nasla v nej matersku ochranu.
Naopak kladenie umierajiceho na zem, malo skon ulahcit, ¢ize sily odobrat.

Na zdver spomeniem slovd anglického etnoléga a religionistu M. Greveta, ktory sa
o sile zeme vyjadruje nasledovne: ,,Preto, aby sa ¢lovek narodil, ¢i zomrel, aby bol sticas-
tou mitvych ¢i zivych (aby presiel tam alebo naspit) existuje spoloény prah — rodnd zem —
ked si novorodena ¢i umierajuici poloZeni na zemi, je na nej, aby potvrdila, ¢i je zrodenie
alebo smrf platné, ¢i je mozné, povazovat ich za kone¢né.?
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Earth Cult

Abstract

This article discusses one of the four basic elements of nature and life — the earth. The earth was
during all periods of human thinking the one who gives life and nourishes it. The earth cult has its
indispensable place in all systems of religion. It represented both symbolic mother and the mother
of whose material — clay was life created. The earth element was conceived as a woman, and
feminine properties and appearance were ascribed to it. The earth-mother had to be shown respect
just like one’s own mother. The earth could not be senselessly harmed, because it could retaliate
with crop failure, famine, disasters or death.

The earth cult was more influential in the farming communities, where its influence on harvest,
farm and thus on man himself was most apparent. Human dependence on nature along with igno-
rance of its laws caused that people were trying to influence the bread-yielding earth in order to
improve their prosperity. This was done by means of offerings and sacrifices. Most of the sacrifices
were symbolical (sanctified things, eggs etc.), but there were also animal and human sacrifices. The
fertility of the earth was also boosted by similarity-based magic, mostly erotic magic, which made
use of symbolic connection of generative earth and earth mother. The earth was also used to neu-
tralize unholy powers. It devoured perjurers, as well as various foul objects. The belief in the earth
as fertile mother is also apparent the custom of laying a woman who is giving difficult birth on the
ground. Similarly, a new-born child and a dying person were laid on the ground.

Erdenkult

Zusammenfassung

Der Artikel ,,Erdenkult™ befafit sich mit einem der vier grundlegenden Lebens- und Naturele-
mente - mit der Erde. Im Menschendenken galt die Erde zu allen Zeiten als Lebensspenderin und
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Niéhrmutter. Der Erdenkult hat seine unvertretbare Stelle in allen Religionssystemen. Die Erde
stellte symbolische Mutter dar, aber auch die Mutter, aus deren Materie - Ton - das Leben direkt
geschopft wurde. Das Erde-Element wurde in einer Frauenform beseelt, wobei diesem Geschopf
auch Fraueneigenschaften und Aussehen einer Frau zugeschrieben wurden. Die Mutter-Erde wur-
de dhnlich wie die leibliche Mutter verehrt. Die Erde durfte nicht umsonst verletzt werden, sie
konnte sich ndmlich durch MiBernte, Ungliick oder Tod an Menschen réichen.

Der Erdenkult war vor allem in Agrargemeinschaften von Bedeutung, wo sein Einfluf} auf
Ernte, Giiter und dadurch auch auf Menschen am deutlichsten war. Die Abhéngigkeit der Men-
schen von der Natur und die Unkenntnis der Naturgesetze fiihrten dazu, daf3 die Menschen ver-
suchten, die Erde-Ndhrmutter zu beeinflussen und diese sich durch Gaben und Opfer zu erwerben.
Bekannt sind vor allem symbolische Opfer - Weihgaben, Eier, aber auch Tiere und Menschen als
Opfer. Die Fruchtbarkeit der Erde wurde auch durch eine simildre, insbesondere erotische Magie
beeinflufit, in der die symbolische Verbindung von fruchtbarer Erde und fruchtbarer Frau—Mutter
zum Ausdruck kam. Die Erde neutralisierte unreine Krifte, sie verschlang sowohl Meineidige als
auch unreine Gegenstinde. Ein Beweis fiir den Glauben an die Erde als Schopferin ist auch die
Gewohnbheit, eine Gebirerin, ein neugeborenes Kind oder einen Sterbenden auf den Boden zu
legen.

88



AGRARNI KULTY

JAN RYCHLIK, Masarykiiv iistav AV CR, Praha
MAGDALENA RYCHLIKOVA, Ndrodni muzeum, Praha

Zemédelstvi predstavuje specificky druh vyroby, nebot je tzce spjato s klimatickymi
a pidnimi podminkami a se stfiddnim ro¢nich obdobi. I dnes se na vysledcich ¢innosti
v zemédélstvi podileji vyznamnou mérou faktory, které bud ¢lovék nemize ovlivnit vi-
bec, nebo jsou ovlivnitelné jen z&4sti. Tak napt. ani dnes nemame moZnost odvratit desté ¢i
tani snéhu a z nich pochdzejici zdaplavy, nebo krupobiti ¢i mraz, sucho sice mtizeme ¢dstec-
né eliminovat umélym zavlazovanim, ov§em za cenu enormnich ndkladi. Vizanost zemé-
délské vyroby na vrtosich ptirody byla v ddavné minulosti je$t€¢ mnohem vétsi. V podminkdch
patriarchdlni uzavienosti vesnice, kdy zemédélskd vyroba stdla na mnohem niz§im stupni,
nez je tomu dnes, se k pohromdm, které mohly znicit celoro¢ni praci zemédélce, pfipojo-
valy i nejriizn&j$i nemoci rostlin i zvifat, se kterymi si nevédél rady. Clovék v minulosti
nevedl jasnou hranici mezi sebou a Zivou ¢i nezivou pfirodou a neoddéloval ani sviij osobni
a rodinny Zivot od pfirodniho cyklu: pravé naopak, patriarchdlni ¢lovék se védomé stava
soucdst{ piirody a jejich promén, jeho Zivot - narozeni, zaloZeni nové rodiny a smrt - jsou
v uzké spjatosti s roénim piirodnim cyklem, kdy se na jate jakoby rodi novy Zivot, ktery
na podzim (po sklizni) odchdzi, aby se pfisti rok opét obnovil.! Nejen 1idé, rostliny a zvitata,
ale i nezivé véci a ptirodni zivly mély své duchovni dvojniky, své alter ego.” Tyto animis-
tické predstavy pretrvaly az hluboko do novovéku. Postupné byly prekryty komplikovanéj-
Simi teistickymi systémy, avSak Zddné velké ndboZenstvi je nedokdzalo zcela eliminovat.
Monoteistickd ndboZenstvi, jako judaismu, kiesfanstvi ¢i isldam, se tak v lidové podobé
ve vesnickém prostfedi pfeménila v synkretismus, ve kterém ptvodni predstavy mohly
celkem bez vétsich piekdzek ddle existovat.’ Zemédélec se uchyloval k praktikdm, svou
prapodstatou magickym, o kterych se domnival, Ze mu pomohou ovlivnit pravé ty faktory,
které ovlivnit nedokdzal, resp. které se ani ovlivnit nedaji. Tyto praktiky a ikony vznikly
pfitom zpravidla tak, Ze ndhoda nebo zddnlivd souvislost byla povySena na obecny princip,
schopny pii presném dodrZeni postupu vyvolat Zddouci tcinek. Jestlize se o¢ekdvany vy-
sledek nedostavil, hledal ¢lovék vinu nikoliv v systému, ale v sobé&. Proto se ptivodni obia-
dy a ukony stdvaji komplikovanégjsi a presnéjsi a tim zddnlivé dokonalejsi. Ten, kdo je
kond, se domnivd, Ze timto zpisobem zvySuje jejich icinnost.*

Maidme-li definovat pojem agrarniho kultu, pak miizeme fici, zZe jde o kult k tém silam,
které ztélesnuji faktory rozhodujici pro zemédélskou (rostlinnou nebo Zivocisnou) vyrobu.
Tyto faktory jsou: pida (zemé), troda, resp. objekt rostlinné nebo Zivocisné reprodukce
(rostlina, pfipadné jeji plod nebo uzitkovd ¢dst a vyrobek z né¢ho, v oblasti Zivocisné vyro-
by zvife) a prirodni sily nutné pro vegetativni proces. Touto silou je voda v podob¢ zdrojd,
jako je dést, studné, feky. K pifrodnim zivlim patii i oheni, ktery ma magicko-ochrannou
funkci.’ Kult ohné se ovSem v zemédélstvi projevuje spise pienesené v podobé uctivani
slunce jako zdroje svétla a tepla. Kult domu, ohnisté a ,,rodného krbu® je tak vlastné deri-
vatem kultu ohné. I kdyZ kulty uctivajici sily jsou ¢asové a Casto i prostorové (mistné)
oddgleny, tvoii jediny a nedélitelny celek a pouze s ohledem na konkrétni potiebu mtize
byt jeden z kultl intenzivnéjsi nez ostatni. VSechny uvedené faktory - ptida, semeno (plod),
voda a ohen - a tedy i vSechny kulty k zivlim pisobi provdzané a v praxi neni mozné je
oddélovat, nemd-li byt naruSen ro¢ni vegetativni cyklus a tim i ohroZena troda jako vysle-
dek rolnikovy préce.
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Z hlediska cilti pfi uctivani agrarnich kulti mtizeme rozlisit dva okruhy: na jedné strané
je to eliminace téch sil, které by mohly ptisobit rusivé (démoni, zIi duchové, carodéjnice),
na druhé strané vyproseni si pomoci od pozitivnich nadpfirozenych sil, které maji spolupt-
sobit k Zddoucimu vysledku. Oba okruhy se opét prolinaji a ¢asto jedinym magickym tiko-
nem muZeme pusobit v obou smérech. Rozdil je v§ak v tom, Ze zatimco eliminace zlych sil
miZe byt zpravidla presnym provedenim kultovniho ikonu témér vzdy odstranéna, vypro-
Seni si pomoci dobrych nadpfirozenych sil zdlezi na dobré vili téchto sil samotnych. I kdyz
ochota téchto sil splnit Zddost petenta je i zde do znacné miry zdvisld na jeho chovani,
zejména pak na tdcté k pfedmétu kultu a intenzité obfadu, Zadatel se nemtZe zlobit, jestlize
k vyslySeni zZddosti o pomoc ¢i ochranu nedojde.

Kult zemé mizeme sméle oznacit za jednu z nejsilnéjsich Casti agrarnich kultd. Da
se najit prakticky ve vSech ndbozenskych systémech. Za svatek zemé mtizeme povazovat
napf. Novy rok stromii (fu bisvar) u Zida (15. $evat, tedy nejméné mésic pied Velikonoce-
mi), kdy se podle tradice pfiroda zac¢ina probouzet ze zimniho spanku a stromy zacéinaji
opét rasit (o tu bisvat bylo zvykem jist 15 druhii ovoce, z nichz nékteré druhy mély byt
typické pro Svatou zemi. Mezi ovocem mélo byt i takové, které ten rok jime poprveé).
Rekové uctivali bohyni Deméter, bohyni zemé a trody, u Riman@ zndmou jako bohyné
Ceres.” U Rimant existovala piimo bohyné obdéldvaného pole Tellus mater - matka zem,
zvand Dea Dia, bozskd bohyné. O jeji kult se starali tzv. polni bratfi (Fratres Arvales).
Svatek, slaveny zpravidla v kvétnu, trval tfi dny. Obrady spocivaly v hostiné na pocest
bohyné, na které tcastnici Zehnali chléb z minulé, pfipadné jiZ nové drody (v jiznich ¢ds-
tech Itélie), nacez se konala hostina, pfi které jeji ucastnici vylévali jako obét pro bohyni
vino z pohdrti na zem, obé&tovali jehné v chramu, Cetli bohyni staré modlitby a tancovali
na jeji pocest.® O dcté k hordm, vySindm a kamenim nachdzime zpravy u stiedovékych
kronikdfi, pficemz je zfejmé, Ze ucta patfila duchiim zemé, v nich piebyvajicim. Centrem
kultu byla napf. hora Sleza ve Slezsku, ELysa Géra, Radunia, v Cechach Milesovka. Nazvy
jako Svatobor u Susice, B&lbéh a Cernobéh v Luzici ukazuji dodnes na mista kultd u starych
Slovand, o uctivani duchd zemé a hor mluvi i Kosmas.” Vychodni Slované si vypravéli
o obrech, z nichZ nejzndméjsi byl Svjatogor, symbolizujici zemskou tiZi.' Keltové uctivali
jako bohy a duchy zemé pravéké megality, Germdni zase obrovské kameny (Exernsteine)
nachdzejici se napt. ve Westfalsku.!"

Rovnéz u slovanského obyvatelstva na tizemi nékdejitho Ceskoslovenska byla zem
uctivdna jako matka vSeho tvorstva, jako darkyné a udrzovatelka Zivota a sily. Na zem byl
pokldddn novorozenec, aby nacerpal silu, ale rovnéZ umirajici ¢lovek, aby vratil zemi pre-
bytek svych sil, které jiZ nebude potiebovat. Do zemé ddvali lidé pfedméty, o kterych
se domnivali, Ze jsou ve spojeni se zlymi silami.'? Do dne$niho dne se ve vinaiskych oblas-
tech na zdpadnim Slovensku udrZel zvyk odlévat ze sklenice na zem vino pti ochutndvani
z nové urody.

Pii bliZ§im pohledu na agrdrni kulty vidime, Ze se rozpadaji nejen na uctivani jednotlivych
zivlt nutnych k dspésné kultivaci plodin, ale Ze je mozné je rozdélit i podle uctivani jednot-
livych fazi vegetacniho procesu a jeho pocate¢niho nebo findlntho produktu. Z tohoto hledis-
ka mtizeme hovotit o kultu drody, ktery se ndm rozpada na kult seti resp. kult semena urcené-
ho k setbé, kult rostoucich plodin a kult sklizng, resp. plodt a vyrobkd z nich vzniklych.

Kult seti jako predpoklad k zabezpeceni dobré drody patii zfejmé k tém soucdstem ag-
rarntho kultu drody, ktery se nejlépe udrzel az do soucasnosti, byt samoziejmé nabyl poné-
kud odlisného vyznamu, nez mél piivodné. Nebezpeci pro zemédélce zacinalo hned
na pocatku samotného zemédélského cyklu, protoZe v minulosti mnohem vice nez dnes
ohrozovalo drodu vymrznuti setby. Orba byla také pomérn€ mélkd, coz zvySovalo nebez-
peci vyplaveni.” Kult k vysledku trody mél tato nebezpeci eliminovat. Proto jiz pfed setim
se rolnik modli k obili. U starych Zidd jsou znamy obfady pozehnani obili k seti, které
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mély zabezpecit jeho klicivou silu a plodnost a obdobné tikony nachdzime i u pohanskych
ndrodd v antice. Po pfijeti kfestanstvi se u vychodnich a jiznich Slovant (napf u Rust
a Bulharti) objevuje zvyk modlenf se pravoslavného popa piimo na poli nebo Zehnani zrnu
na névsi. V nékterych oblastech pop pfimo zahajoval setbu.'* Obecné vzyvd rozsévac, at uz
jde o jakékoliv ndboZenstvi, pfedevSim stvofitele jako toho, kdo umozinuje Zivot a tedy
i rust plodin.” P#i vlastnim seti se uplatiiuji nejrizn&jsi praktiky, resp. piikazy a zdkazy
z oblasti sympatické magie'¢ pozitivni i negativni, které se v podob¢ tradice bez ptivodniho
magického obsahu misty udrzely az dodnes.

Kult seti ma velmi blizko ke kulttim zabezpecujicim dspéch v Zivocisné vyrobé a repro-
dukci rodiny, resp. v osobnim Zivoté vibec. Lidé samoziejmé jiz v divné minulosti po-
stiehli paralely mezi plodivou silou zemé a plodnosti zvifat (samic). Uspé$né zabezpeceni
rozmnozovani hospodaiskych zvifat a ochrana jejich zdravi (pfedevsim pred ,,ufknutim
dobytka*) bylo zabezpecovdno stejné slozitymi magickymi praktikami jako seti, resp. skli-
zen."” Dalsi souvislost si ¢lovék uvédomil mezi vegetativnim procesem v zemédélstvi
a zachovanim lidského rodu. Proto je logické, Ze Zena byla vZdy v lidovém prostiedi cha-
pdna jako symbol plodnosti a na zdkladé principu kontagiézni (dotykové) magie ji byla
ptisuzovdna schopnost prendSet plodnost na vse zZivé, s ¢im ptichdzi do styku.'® U jiznich
Slovanti, predev$im u Bulhard, kde se patriarchdlni uzavienost vesnice udrzela mnohem
déle nez u Slovanti zapadnich, napt. existovaly svou genezi velmi blizké obfady vykonava-
né u prilezitosti seti a zahdjeni zemédélskych praci vlibec a pfi svatbé (obrady k zajistén{
plodnosti nevésty) a narozeni ditéte.'” Obdobné tomu bylo u Reki, a to jiz v klasickém
(antickém) obdobi.?

Po tispésném provedeni setby nemél ovSem rolnik jesté zdaleka vyhrdno. Bylo zapotre-
bi zajistit si dostatek tepla a vlahy a eliminovat pfilis velké vykyvy teplot. I pfi této prilezi-
tosti proto rolnik vzyva bud personifikované ptirodni sily, nebo Boha-stvofitele, aby mu
jednak podékoval za to, co jiz pro jeho drodu udélal, jednak proto, aby si vyprosil jeho
(jejich) piizen i naddle. D4 se opravnéné piedpokladat, Ze svitek Pésach, ktery Zidé dnes
oslavuji na pamdtku vyvedeni z Egypta MojZiSem (15.-22. nisanu) a ze kterého se staly
kiestanské Velikonoce, je mnohem star$i nez jen ze 13. stoleti pf. n. 1., kdy se mél ddajné
exodus uskutecnit, a ze svatek existoval jiz u kanadnskych kment, kde mél hospodaisky
smysl, ktery jsme pravé popsali. Tak 1ze nejlépe logicky vysvétlit, pro€ pfi této piileZitosti
jedi Zidé obiadni nekvaseny chléb a nékterd dalsi obfadni jidla a zbavuji se vieho kvasu
v domé. S agrarnimi kulty souvisel nepochybné dalsi zidovsky svdtek — Savuot (svatek
tydnt) —, ktery pfipadd na 49. den (tedy: konec sedmého tydne, odtud jeho ndzev) po dru-
hém dnu pésachu (podle Zidovského lunarniho kalenddie na 6.—7. sivan). O svitku Savuot
vzdavali Zidé diky Bohu za prvni tirodu, pfi¢emz je téméf jisté, Ze kult nebyl svdzan pi-
vodné jen s Jahvem jako jedinym Zidovskym Bohem, ale Ze obétiny se pfindSely i jinym
kanadnskym bohim (napf. Bdalovi). NdboZensky charakter svatku v pevné vazbé na juda-
ismus, kdy se Savuot stal svaitkem na pamatku odevzdani Desatera boZich prikdzdni MojziSo-
vi Bohem na Sinaji je pozdéjsi. DalSim Zidovskym svdtkem spojenym s agrarnim kultem
trody je sukot (svatek stand, 15.-22. tisri, tedy na podzim, zpravidla v f{jnu). V ndbozenském
pojeti jde o svatek na pamatku Ctyficetiletého putovani Zidi po pousti po vyjiti z Egypta,
kdy Zidé bydleli pod stany, ve skute¢nosti viak jde i zde o stari svatek odpovidajici dozin-
kam. Zidé dékovali Bohu za hojnost tirody, pozdéji putovali do Jeruzaléma a pfinaseli obéti
do Jahveho chramu. Rekové pfindseli obéti bohyni Deméter, u Rimant bylo vice boht,
ztélesniujicich drodu, jako napf. bih sklizné¢ Consus, majici pivodné podzemni oltar
ve velkém cirku (Circus maximus) v Rim&, bohyné hojnosti Ops, které byly piindseny
obéti. Bohyni ochrankyni zahrad a ztélesnénim sklizné zeleniny byla u Rimanti Venus Ge-
netrix (Venus$e-rodicka), ztotozinovand nékdy s feckou Afroditou, bohyni kvéti byla Flora,
bohem sadti a ovocnych stromt byl Vortumnus, bih sttidajicich se ro¢nich obdobi.?!
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U Slovant existovali zvlastni vegeta¢ni démoni, pomoc kterych bylo tieba ziskat nebo
u kterych bylo zajistit, aby tirodé neskodili. U Rust to byl polevoj nebo polevik, u Bélorust
bjelun nebo sporys, v Hali¢i (polské) zitny déda, na Ukrajiné Zitnd baba &i matka, u Cechii
existovala Zithola, kosika, u luzickych Srbd serpolnica. Jeho personifikaci se stal dvojity
klas, ze kterych se pletly vénce, nebo se z nich délaly zvlastni loutky. Uvedené nadpfiroze-
né bytosti, majici charakter polnich vil ¢i rusalek, pecuji o tirodu a stdda.** S touto kategorii
duchti uzce souviseli rovnéz lesni duchové, personifikovani v lesnich porostech nebo stro-
mech. Rovnéz u Slovanti bylo stfedem pozornosti a zvlastniho kultu predevsim obili. Stéb-
la s dvojitymi klasy, nazyvand ,,Zitnd matka“ nebo ,,matka obili“, byla uchovavana k seti
jako zdruka dobré piisti trody. Zvlastni tcté se tésily kofeny rostlin, podobajici se postave
¢lovéka.” Nejposvitngjsim stromem Slovani byl dub, symbolizujici silu a moc, kterému
Rusové obétovali kohouty, slepice, chléb a maso, dcté se — predevsim u zapadnich Slovant
— t&8il rovnéz ofech, a pozdgji u jiznich Slovanti lipa.?* Z domdcich zvifat se nejvetsi ucté
tésil vil a kun, které nebylo dovoleno zabijet a jist. Antropomorfni predstavy se vazaly
rovnéz k bykovi jako symbolu plodivé sily.”

Uctu ke klastim, obili, nékterym stromim a zvifatim nachdzime v plné mife rovnéz
unds. Z Kosmovy kroniky je zndmy zakrok kniZete Bfetislava II., ktery ,,dal pokdcet a spdlit
i haje nebo stromy, které na mnohych mistech prosty lid ctil,” nebot ,,vesnicané, jesté
napolo pohané, zachovavali v ttery nebo ve stiedu o letnicich [povérecné zvyky] tim,
7e ptindseli dary, u studdnek zabijeli obéti a zlym duchom obé&tovali.*?

Posledni faze kultu drody se projevovala pfi sklizni. Snad nejmarkantnéji vystupuje
snaha podékovat piirodnim sildm ¢i stvofiteli a zabezpecit si obdobny tspéch i v dal§im
roce v podobé obétovani prvotin, a to jak plodin, tak zvitat. Formou obéti byla i almuZna
zebrdkovi.”” Dozinkové slavnosti také zapadaji do rdmce téchto obtadi spojenych s kultem
sklizng, ktery nachdzime u vSech ndrodu. Zvykem bylo nechat na poli bud posledni klas
nebo nékolik nejlepsich klast, které mély v sobé koncentrovat vegetativni silu pole a ode-
vzdat zemi ji pro piisti drodu.?® Pozdgji byl vénec z klasti odevzdavan hospodati. Dodnes
se zejména na zdpadnim Slovensku tento zvyk udrZel: v obdobi kolektivizace byl nékde
vénec z klasti odevzdavén predsedovi JZD, dnes je nékdy tam, kde se druzstva pieménila
v druzstva vlastniki,” ptreddvan fediteli ¢i vedoucimu zemédélského zavodu (podniku).
Podobné napriklad u vinohradnikl existoval zvyk vénovat sose sv. Urbana, patrona vino-
hradnikd, nékolik hroznd, cozZ je rovnéz poziistatek po obétech bozstviim nebo démontim
trody.*

Obét klast, resp. pfinaseni véncu z nich, je nepochybné pozlstatkem zvyku obétovani
obili bohtim, stejné jako zvyk ptedevsim u jiznich Slovanid péci zvlastni obfadni chleby
pro kultovni dcely, pro které je tfeba pouzivat zvlastni zrno nebo zachovat neobvyklé ma-
gické postupy.’! Stary zakon ve 3. knize MojziSové obsahuje piedpisy o rtiznych obétech,
mezi kterymi je i Cerstvy nekvaseny chléb jako tzv. obéf pfidavna (Leviticus, 2, 4), kterou
maji Zidé prinaset Jahvemu prostfednictvim knézi (Leviticus, 2, 1). Podobné ticté se t&silo
i vino. Jako mimo jiné i kultovni ndpoj jej nachdzime nejen u Rek, ale napf. i u starych
Trakd a pochopitelné u Zidi, kde ma sviij vyznam predeviim o svatku Pésach pii slavnost-
ni tzv. séderové vecefi.

Kult k pfirodnim sildm umoznujicim vegetativni proces se koncentruje predev$im na
vodu. V bibli nachdzime mnoho tdaji o uctivani studanek a fek kanadnskymi kmeny, pfi-
¢emz skutecnost, Ze ve Starém zdkoné se opakované vyskytuje kritika té€chto kultd, resp.
varovani, aby se jich Zidé neziicastiiovali, vypovida o tom, Ze podobny kult byl rovnéz
u Zidi bézny. V oblasti Zajorddnska, na Sinaji i v Negevské pousti existuje celd fada pra-
ment podzemnich vod, spojend s biblickymi postavami. Cetné jsou prameny, odkryté tidajné
Mojzisem tderem hole pii putovani Zidd po pousti (nejzndaméjsi podobny pramen se na-
chdzi v blizkosti Petry v Jorddnsku), v ptivodnich odzdch existuji studné spojované Casto
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s biblickym Abrahamem, a to jak v zidovské, tak i v arabské tradici,’* jako napt. odza Tel-
Sheva (u Beer-Shevy, na severnim okraji Negevské poust€). Ve skutecnosti jde s nejvetsi
pravdépodobnosti o stard kultovni mista, kde byly uctiviny prameny jako sidla vodnich
Zivla.

Bez kazdoroc¢nich zdplav, které prindsely naplaveniny, bez fi¢ni vody, kterou se zavla-
zovala pole by staré civilizace Mezopotdmie a Egypta ziejmé viibec nevznikly. U starych
néarodii nachazime proto tictu k vodnim veletokiim, které jsou zbozitény. Reka jako darce
Zivota vystupuje u narodii Mezopotdmie i v Egypt€, v prvnim pfipad€ jsou uctivany Eufrat
a Tigris, v druhém Nil. V antice bylo uctivani vodnich boZstev rozsifenéjsi u Rimant
nez u Rekd, protoze Itilie je mnohem bohatsi na vodu neZ oblast Peloponésu® (ponechava-
me stranou kult mofe s mocnym bohem Poseidénem — u Rimanti Neptunem —, ktery ma
ponékud odlisny charakter). U studni byly zaklddany posvatné hdje a stavény oltdre.
U Rimanti byly ve velké tcté feky, které byly personifikovany, ménit tok se povazovalo
za svatokradez. V nékterych fekdch bylo zakdzano se koupat, po jinych nesmély plout
lodé. Vodni toky, studdnky a zdroje vody viibec byly pokldddny za sidla vodnich bozZstev,
které bylo tfeba uctivat pfindsenim obéti, které se hdzely do vody. BéZné bylo napt. hazeni
kvétd nebo penizi.* Tento zvyk se udrzel dodnes, i kdyZ sviij pivodni smysl jiz samoziej-
mé ddvno ztratil.

U Slovant nachdzime ve starSich historickych pramenech z 10.- 13. stoleti doklady
o0 dcté k pramentim, fekdm a jezerdm.* Vedle vyznamu pro zemédélstvi méla Cistd voda
byla povazovana za prostfedek k o¢istovani a méla proto i magicky vyznam. O uctivani fek
u Slovant pise jiz v 6. stoleti byzantsky kronikdf Prokopios. Ve voddch zily vodni bytosti,
které vodni zdroj personifikoval (vodni vily, rusalky atd.). Vodnim sildm je nutno pfindSet
obéti, aby zdroj nevyschl nebo aby se naopak nerozzlobily a nezpisobily zdplavy (vodni
bytosti, kromé obhospodarovdni vody jako pfedpokladu zemédélské vyroby mohou mit
i negativni vyznam pro lidi, u kterych mohou zpisobit utonuti).

Obétovdni studnim a pramendm se udrzelo u nds hluboko do stfedovéku, jak o tom
sveéddi jiz citovany Kosmiv zdpis o Bietislavu II., na Slovensku pak nafizeni uherského
krale Ladislava I., ktery v 11. stoleti obétovani studankam a fekdam zakazal * Cisténi stud4-
nek se udrzelo misty az do po¢dtku naseho stoleti. Provadélo se predevS§im v obdobi sucha,
kdy mélo zabepecit vydatny dést. Magickou funkci vody pii posvécovani prvotin (prvnich
plodt trody) piebrala v kiestanstvi i svécend voda.

Zavérem tieba fici, Ze existence agrarnich kultl je spjata se zemédélskou malovyrobou
a s podminkami patriarchdlni uzavienosti vesnice. S pronikdnim novych metod hospoda-
feni do zemédélstvi ztraceji kulty sviij vyznam. V nékterych piipadech se nicméné méni
ve zvyky bez ptivodniho hospodéiského vyznamu a v této podobé maji moznost prezit
i v novych podminkach.

Pozndmky:

1 Podrobnéji viz RICHLIK (RYCHLIK), J.: Emos i folklor. Sofia 1997, s. 8-11.

2 Slovensko, lud - II. ¢ast. Bratislava 1975, s. 1023.

3 RYCHLIK, J.-.RYCHLIKOVA, M.: Magie, povéra, zvyk, lidové ndboZenstvi- jejich vzdjemné
vztahy.In.: Magie a ndboZenstvi. Studie Slovackého muzea 2, Uherské Hradist€ 1997, s. 31-40.

4 STRANSKA, D.: Lidové obyceje hospoddiské. Zvyky pfi seti. Praha 1931, s. 7.

5 VANA, J.: Sveét slovanskych bohii a démomii. Praha 1990, s. 119-122, Slovensko, I1. s. 1024.

6 Srv. RYCHLIK, J.: Prispévek k etnografickému studiu povér a lidového ndboZenstvi. Rigorézni
préce, strojopis, FF UK Praha 1980, s. 34 ndsl.

7 PADEREWSKI, J.: Mytologia. Bratislava 1980, s. 110-111, s. 281-282.

8 Tamtéz, s. 280-281.

9 VANA, J.: Svét slovanskych bohii a démonii. Praha 1990, s. 107-108.
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10 Tamtéz, s. 109.

11 Tamtéz, s. 110.

12 Svlovensko, II., s. 1024. 5

13 Ceskqsloven;ka’ vlastivéda (ddle jen CSV), Ill. Lidovd kultura. Praha 1968, s. 233.

14 STRANSKA, D.: Lidové obyceje..., s. 11.

15 Drahomira Strdnskd hovot{ o obraceni se rozsévace k Bohu stvofiteli, Svaté Trojici a JeZisi Kris-
tovi, pifpadné k riznym svatym. Tim omezuje tento vztah na kiestanské nabozenstvi (cit. prace,
s. 12). Ve skute¢nosti ov§em vzyvdni stvofitele ve snaze zabezpecit ispéch setby plati v jakémkoliv
ndboZenstvi, resp. teistickém systému.

16 O sympatické magii viz FRAZER, J. G.: Zlatd ratolest. Praha 1977, s. 24-33. Konkrétni piiklady
rvnagickYCh praktik pii seti viz STRANSKA, D.: op. cit.,s. 13—18, 26 n.

17 CSV, 111, s. 248-249.

18 STRANSKA, D.: op. cit. s. 52. Konkrétn{ piiklady viz tamtéz, s. 52-54.

19 Bdlgarska narodna poezija i proza. Tom II., Obredni pesni. Sofia 1981, s. 239-243, s. 302 nasl..
Srv. DINEKOV, P.: Bdlgarski folklor. 2. izd. Sofia 1972, s. 282 nasl.

20 ARNAUDOV, M.: Studii varchu bdlgaskite obredi i legendi. Tom 1II., Sofia 1972, s. 83 nasl.
Michail Arnaudov zkoumal tuto problematiku na dochovanych lidovych karnevalovych obtad-
nich hrich v feckych oblastech jesté v prvni poloviné naseho stoleti. Tyto fecké vlivy ovlivnily
i jiné balkdnské ndarody, v daném piipade¢ Bulhary.

21 PARANDOWSKI, J.: op. cit., s. 282.

22 VANA, J.: Svét slovanskych bohii..., s. 123.

23 VANA, J.: op. cit., s. 144-145.

24 Tamtéz, s. 142 - 143.

25 Tamt€z, s. 146.

26 CSV, IIL, s. 235.

27 Slovensko, II., s. 1020.

28 Tamtéz.

29 Pivodni vlastnici, ktef{ pidu dostali zpét podle zdkona ¢. 229/1991 Sb., vétsinou na ptidé nehos-
podaif, protoze se jiz odst€hovali do mést a nasli si jiné zaméstndni, nebo jsou piili§ stafi. Nova
druzstva tak vlastné hospodaii pomoci ndjemnich pracovnich sil na pidé, kterou maji od pivod-
nich majitelti pronajatou. Obdobnd situace existuje s vyjimkou Polska prakticky ve vsech byva-
lych stitech sovétského bloku. Srv. napt. STEFANOV, S.: K nékterym rozporiim pri provddéni
agrdrni reformy v Bulharsku. In: Ceské a slovenské zemédelstvi v letech 2. svétové vdlky. Studie
Slovdckého muzea,1, Uherské Hradisté 1996, s. 141-143.

30 Slovensko, 11., s. 1020.

31 Viz JANEVA, S.: Bdlgarski obredni chljabove. Sofia 1989, s. 14-29.

32 Mojzisovy prameny se rovnéz vyskytuji jak v zZidovské, tak v arabské tradici.

33 PARANDOWSKI, J.: op. cit., s. 289.

34 Tamtez, s. 290.

35 VANA, J.: op. cit., s. 105, s. 110-111.

36 Slovensko, II. s. 1024.

Agrarian Cults

Abstract

The term “agrarian cults” describes a cult worshipping those powers which embody decisive
factors in farming. These factors are: soil (earth), fruit (a plant or an animal) and natural powers
necessary for the processes of reproduction and vegetation. These powers include water. The natu-
ral elements also include fire, which has magical and protective functions. The fire cult appears in
farming in a rather transferred sense as the worship of the sun as a source of light and heat. Purpose-
wise, we can distinguish between two main types of agrarian cults: they are either attempts to
eliminate the powers that could be harmful or attempts to recruit the help of those powers that could
assist in the reaching of the desired goals. The existence of agrarian cults is closely related with
petty farming in the closed environment of a patriarchal village. They lose much of their influence
as a result of the spreading of new farming methods.
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Agrarkulten

Zusammenfassung

Unter dem Agrarkulten ist die Verehrung von denjenigen Kriften zu verstehen, die die im land-
wirtschaftlichen Bereich entscheidenden Faktoren verkorpern. Es handelt sich um Folgendes: Bo-
den (Erde), Frucht (Pflanze oder Tier) und die fiir Vegetation und Reproduktion erforderlichen
Naturkrifte. Das Wasser ist mit so einer Kraft ausgestattet ebenso wie das Feuer, das eine magisch-
schiitzende Aufgabe leistet. Der Feuerkult in der Landwirtschaft kommt eher in tibertragener Form
der Verehrung von Sonne als Licht- und Wirmequelle zum Ausdruck. Vom Standpunkt der Zielver-
folgung im Agrarkult her sind zwei Bereiche zu unterscheiden: auf einer Seite bemiiht man sich,
potential stérende Krifte zu eliminieren, auf der anderen, positive, zu erwiinschten Ergebnissen
fiihrende Krifte zu Hilfe zu rufen. Das Vorhandensein von Agrarkulten ist mit der landwirtschaftli-
chen Kleinproduktion in den Verhiltnissen der patriarchalisch geschlossenen Gemeinden verbun-
den. Mit den durchdringenden neuen Wirtschaftsmethoden verlieren die Agrarkulte an Bedeutung.
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PRVKY AGRARNIBO KULTU V MASOPUSTNICH
OBCHUZKACH NA HLINECKU

ILONA VOJANCOVA, Soubor lidovych staveb Vysocina, Hlinsko v Cechdch

Na Hlinecku je dodnes zZivd tradice masopustnich obchtizek. V nékolika vesnicich
se udrzuje jeji ptivodni rdz, jednd se o Hamry,Vortovou a Studnice. V téchto lokalitach
se kond obchtizka pravidelné a vykazuje nejvice tradi¢nich ryst. Dalsi skupinu tvofi loka-
lity, ve kterych se obchiizky konaji nepravidelné a navic se v nich objevuji nové prvky
(nové typy masek, za které se prevlékaji i Zeny), patif sem naptiklad Drevikov, VSeradov,
Blatno. Priibéh obchiizky a chovéni tradi¢nich typi masek je vSak ve vSech lokalitach
obdobny a vykazuje znaky pGvodnich funkci. Mezi nimi se objevuji projevy agrarniho
kultu a Zivotodarné sily.

P1i tradi¢nim pojeti masopustnich obchlizek se za masky prevlékaji pouze muzi. Cha-
rakter vzhledu masek a jejich chovdni urcuje tradi¢ni norma, kterd je uloZend v Sirokém
povédomi daného spolecenstvi, Masky se déli do dvou skupin, které se nazyvaji Cervend
magkara, téZ Pékna maskara a Cernd magkara, téz Serednd. Cervenou magkaru tvoif Laufr,
Zenuska a Gtvefice Turkii. Za Turky mohou chodit pouze chlapci, jez maji pred vojnou
anejsou Zenati. Do Cerné maskary patii Ras s Kobylkou, Zid, Kominik a Slamény. Zastup-
ci Cerné maskary se v priivodu objevuji ve dvojicich az étveficich. Jejich pocet, na rozdil
od Cervené maskary, neni pevné dany. Privod masopustnich masek vychazi ¢asné rano
z predem domluveného mista, obvykle se jednd o hospodu nebo spolecensky diim. Slamé-
ny ohlds{ zacdtek obchiizky troubenim na volsky roh. Zatroubi tolikrat, kolik je v privodu
masek. Priivod se fadi podle uréeného poradi . Laufr se Zenuskou, Ctvefice Turkd, muzika,
Ras a Kobylka, Zid, Kominik, Slamény. Nejprve zamiii k domu, kde bydli starosta, aby ho
Laufr pozadal o povoleni obchiizky, starosta své svoleni obvykle zakoncuje slovy. ,,...Ne-
tropte neplechy, tancujte a skdkejte vysoko, aby byla dobrd tiroda!“. Poté se privod vyda
na obchtzku diim od domu.

Béhem obchiizky se objevuje fada vystupt jednotlivych masek mezi sebou, ale prede-
vs§im s divaky. Tyto vystupy maji dnes prevazujici zdbavnou funkci, ale ve vesnickem ko-
lektivu panuje vSeobecné povédomi o jejich ptivodnim vyznamu a smyslu. Na nasleduji-
cich fadcich budu vénovat pozornost praktikam, které se béhen obchtizky objevuji a nesou
v sobé& prvky agrarniho kultu. Laufr se Zenugkou uréuji smér obchiizky, kraceji pred privo-
dem a v kazdém domé Zddaji o svoleni, zda mohou maskaradi hospodafi zatancovat a zahrit.
Hospodat souhlasi a pfedd Zenusce uréity finanéni obnos, podle jeho vyse se ¥idi pocet
pisnicek, které muzikanti u domu zahraji. Béhem vyhravan{ tan¢i ¢tvetice Turkd kolecko,
pfi tomto tanci museji hodné vysoko vyskakovat. Jak vysoko vyskoci, tak vysoky naroste
len a obili. Cituji:' ,,...Ty Turci musej bejt mlady hosi, aby celej den vydrzeli skdkat. Tém
musej nohy jen hrdt a musej pordd ukazovat kramfleky, aby bylo vysoky vobili a len. Tém
musej kramfleky jen litat.” (Miroslav Kohout, Vortovd.) Dals{ postavou masopustniho pri-
vodu, v jejimz chovdni je mozné spatifovat prvky agrarniho kultu, je Slamény. Jeho maska
plsobi velmi archaicky, je zhotovena ze zitné slamy a skldda se z jakési sukné a vesty.
Nedilnou soucdsti této masky je vysokd slaménd Cepice zdobend papirovymi rtizickami.
Hospodyné, které chovaji husy, trhaji stébla slamy ze sukné této masky. Stébla pridavaji
do hnizda, ve kterém husa sedi na vejcich, a dodnes véfi, Ze se jim ,,vyvedou péknd housa-
ta®. Samoziejmé, Ze si Slamény nenechd stébla ze své sukné jen tak utrhnout, tato situace
vede k fadé dalsich vystupi. Slamény utika a uhybd, kdyz se Zené podaii stébla vytrhnout,
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obvykle ji Slamény na sebe strhne a oba se vdli po zemi. Cituji: ,,... To vdleni je proto,
aby vSichni byli silny, i ta zemé, ze ktery to vobili vyrostlo.© (Miroslav Kohout, Vortova.)

Vedle téchto prvki se v masopustni obchtizce projevuji i obyceje, které maji na vSechny
prendset plodivou — Zivotaddarnou silu. Mezi takové projevy patif vySe zminéné valeni né-
kterych masek s divaky (Slamény, Zid nékdy i Ras) a popichovéni holi zvanou jezovice.
Tuto hiil drzi Zid a do neddavné minulosti na ni byla skute¢né napnutd jezéi kiize. Cituji:
....Zidi k$eftujou s lidma a tou holi musej zkontrolovat, jesli viechno funguje jak ma,
rozumite, aby bylo hodné déti.* (Miroslav Kohout, Vortova.) Postava Rasa jde jesté dal.
Vuci divakim zastdava funkci svérdzného lékare. VySetiuje muze i Zeny a ,,predepisuje
Iéky* na zvySeni potence. Za mirnou tplatu rozddva léky — barevné bonbdny a letacky
s pornografickymi kresbami. V leto$nim roce se v nabidce Rast objevily modré lentilky,
které predstavovaly ,,zazracnou* pilulku Viagra.

Masopustni obchizka je jednim z mdla obyceju, ktery si na Hlinecku udrzel svoji Zivot-
nost. Navic ve své tradi¢ni podobé a s tradi¢nimi funkcemi, o nichZ panuje vSeobecné
povédomi.

Poznamka:

1 Citace z vyzkumu provddéného SLS Vysocina v letech 1989-1999, informdtor Miroslav Kohout,
narozen 1927, Vortova ¢p. 10.

The Elements of Agrarian Cult in Carnival Rounds in the Hlinsko Region

Abstract

In the Hlinsko region in east Bohemia, the tradition of carnival rounds still lives. In this parade
of masks we can identify elements that are related to agrarian cult. Even though their function these
days is mostly to entertain, there is good awareness among villagers regarding their original func-
tion.

Agrarkult-Elemente im Brauch eines Faschingsrundgangs im Gebiet von Hlinsko

Zusammenfassung
Im Gebiet von Hlinsko in Ostbohmen wird der Faschingsbrauch eines traditionellen Masken-
rundgangs gepflegt. Dieser Brauch weist Spuren des Agrarkults auf. In der Gegenwart spielt zwar

in dessen Auflerungen Unterhaltung eine dominierende Rolle, in der Gemeindegemeinschaft herrscht
jedoch BewufBtsein iiber urspriingliche Bedeutung dieses Brauchs.
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STROM V LIDOVE VIRE A OBYCEJICH

EVA VECERKOVA, Etnograficky iistav Moravského zemského muzea v Brné

Snad u vSech ndrodi se vytvotily pfedstavy a myty, z nichZ vychdzela kultovni tcta
ke stromu a s ni spjaté obfady: strom jako koncepce svéta, jako totem, strom jako symbol
plodnosti, strom jako misto pifebyvani bozskych bytosti a dusi, ¢asto v podobé ptaku.

Strom je zakofenén v hloubi zemé, stykd se s vodami a tak vyrista do svéta Casu, prida-
va letokruhy, které ukazuji jeho stdfi, jeho vétve dosahuji nebe a vécnosti a symbolizuji
rozruznéni jevi. Okolnost, Ze tkvi svymi kofeny hluboko v zemi a korunou spéje vzhiiru,
ucinila z n&j symbol spojeni tif svétl. Piedstava stromu, zosobnujiciho universum, je vyja-
dfena ve skandindavském mytu o ygdrassilu, obrovitém jasanu, jenz vyrtsta z podzemniho
svéta, prochdzi svétem lidi, dosahuje do fiSe bohl a vytvafi tak spojnici vSech tfi svétt.
Mimo prostor a ¢as stoji myticky strom se zdzracnym listovim, se zlatymi jablky, jez ddvaji
mladi a nesmrtelnost; odlesk starého mytu najdeme v pohddkach, napft. v té o tfech zlatych
vliasech déda Vsevéda. Podle M. Eliade (1994, 103—-105) souvisi fenomén Zivota s rytmic-
kym sebeobnovovanim Kosmu. To je dtivod, pro¢ byl kosmos zobrazovan v podobé obiiho
stromu. Zptsob byti stromu, a na prvnim misté jeho schopnost nekoneéné se obnovovat, je
symbolicky vyjddren Zivotem stromu. Obraz stromu byl vybran také k tomu, aby vyjadfoval
Zivot, mladi, nesmrtelnost a moudrost. Jinymi slovy, strom zacal oznacovat vSechno, co né-
boZensky ¢lovek pokladal za skute¢né a posvatné par excellence. Proto v mytech o hledan{
nesmrtelnosti nebo mladi stoji v popfedi strom se zlatymi plody nebo se zdzracnym listovim,
ktery se nachdzi v daleké zemi ¢i spiSe mimo tento svét a jejZ hlidaji rozmanité obludy.
Stromy a kefe povaZované za posvatné, zt€lesnuji archetyp, exempldrni obraz vegetace.

Do rtiznych oblasti tradi¢n{ kultury pronikl obraz stromd, rostoucich v rdji, jak jej poda-
vaji biblické texty. Rajsky strom, stojici uprostied rdje a proptjcujici nesmrtelnost, zname-
nd regeneraci, ndvrat k pivodnimu stavu dokonalosti; v jeho deseti (dvandcti) plodech je
zhmotnéno slunce. Strom pozndni spo¢iva na dualistickém principu, zprostfedkovava po-
zndni dobrého a zl€ho. Kfesfanstvi rozvinulo motivy stromu Zivota a stromu pozndni. Kies-
tanskd ikonografie a literatura spojuje Casto rajsky strom s Kristovym kiiZzem. Strom je
symbolem vzkiiSeni ve smyslu obnovy Kristovou smrti na kfizi. Uz ve stiedoveéku byl
Kristus zobrazovan ukfiZzovany na stromovém kiiZi, z néhoz vyristaji vétve a kvéty. Toto
téma se vyskytuje i na obrdzcich v modlitebnich knizkdch a poutnich tiscich. Biblické
stromy se pienesly do symboliky vdnocniho a svatebniho stromu.

Antropogonické myty vypravéji o vzniku lidi ze stromu (Edda, fecké, indidnské, afric-
ké myty aj.). Staif Rekové véfili v dryddy, nymfy Zijici ve stromech, s nimiz byla spjata
i jejich existence. Slovanskd demonologie obsahuje podobné duchové bytosti, které Zily
v urcitych stromech a v lesich a pretrvaly v povéstech (vily, rusalky, mavky, lesij, u nas
lesni panny, divozenky; Vana 1990, 124). O drydddch se zminuje kronikdt Kosmas, min{
jimi zfejmé podobné bytosti, v néz véfili jeho soucasnici.” Strom rovnéz symbolizuje Zen-
sky princip, poskytuje vyzivu, ukryt, ochranu. Vyobrazeni v staroegyptskych hrobkdch
ukazuji bohyni v podobé stromu, sytici duse v podsveéti.

Listnaty strom, kaZzdoro¢né€ obnovujici svou zeleni, symbolizuje znovuzrozeni, neusta-
lou obnovu, Zivotni princip; stilezeleny jehlicnan je obrazem nesmrtelnosti. Také proto,
Ze zivot stromu je mnohokrat delsi nez lidsky, byl ¢lovéku strom zosobnénim Zivota, trva-
losti, neustdlé obnovy. Z této zdkladni predstavy se odvinuly cetné magické tikony a obiady,
v nichZ se uplatiiuje strom a jeho ¢4sti.
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Modlitha 3
£ Panne Marit.

2. Tituln{ list k poutnimu tisku Modlitba k Panné Marii. Tiskem a ndkladem V. Styb-

la v Praze.
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3. ,.Svaty obrdzek* k legendé o vzniku
poutniho mista na Vranové u Brna.

Svou stavbou a Zivotem (stoji zpfima, roste, rodi, odumird) se strom podoba clovéku.
Na podobnosti stromu a ¢lovéka se zakladd i uZivdni rodokmenu, v némz praotec ¢i zakla-
datel rodu je naznacen kofenem nebo kmenem, jeho potomci vétvemi.

Sesty z cirkevnich zdkazi pohanskych obyéejti z 8. stol. se vztahuje k uctivani posvat-
nych hdjti zvanych nimidae (de sacris silvarum, quae nimidas vocant) a také dalsi zpravy
z ktestanskych misif, cirkevnich zdpovédi a ustanoveni z ¢asného stfedovéku dokazuji
prezivani pohanského kultu stromd a hdji v zdpadni Evrope¢. ,,Cirkev zapovidala kresta-
nuim slavnosti v lesich a hdjich, obéti a obrady u stromu, zabijeni zvitat, prindsSeni obili,
ovoce, jidel, chleba za obéti, pdlent ohriil, véstby, lekovadla v lesich, zavéSovdni talismanii
na stromy, vzyvdni stromii nékterych zvldsté vyvolenych apod. * (Zibrt 1993, 35). Kiestan-
Sti misiondfi, pfichdzejici k polabsko-pobaltskym Slovantm, se setkali s posvatnymi haji,
kde 1idé konali slavnosti a soudy, vzyvali posvdtné stromy, v nichz piebyvali duchové,
a prindseli k nim obéti, nachdzeli odpovédi na své otdzky v Selestu listovi. Hdje byly ohra-
zeny a mély své strdZce. Jeden z nich je doloZen z luZickosrbského prostiedi k r. 1018,
Zutibure, tj. Svatobor. Popis posvatného hdje u Stargardu ve Vagrii, jehoZ jddro tvofily staré
duby, zanechal Helmold ve své Slovanské kronice kr. 1156 (Vana 1990, 164-165).
V Zivotopisu sv. Otty, biskupa bamberského, ktery $ifil kiestanstvi u Slovanti v Pomofi{
uctival jako sidlo bozské bytosti; mél svého strazce a lidé mu pfindseli obéti.> Jak pravi
cesky kronikai Kosmas, dal knize Bietislav II. na pocatku své vlady (1092) ,,pokdcet a pdlit
i hdje nebo stromy, které na mnohych mistech prosty lid ctil“.? Ustanoveni v Homilidfi
Opatovickém z prelomu 11. a 12. stol. zakazuji lidem pfindSet zvifeci obéti k jistym stro-
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4. Kaple u silnice k Dacicim.
Foto E.Vecerkovd, 1998.

mim a hledat u nich pomoc v nemoci (Pulec 1958, 98). Strom byvd atributem svétct,
kfestanskych misionafi; tak je sv. Bonifidc zobrazovan v pozici, jak kiti obrdcené na viru
a jeho noha, spocivajici na padlém dubu (zasvéceném germanskému bohu valky Donarovi,
ktery r.725 porazil), symbolizuje pfemoZeni pohanstvi.

Prijetim ki'estanstvi bylo pohanské uctivani stromi rozruseno, kultovni mista pretvare-
na ve smyslu nového ndboZenstvi. Nékteré stromy se staly nositelem kiesfanské viry, kdyz
na né byly zavésSeny obrazy Panny Marie, konaly se u nich poboznosti, stavély k nim kfes-
tanské svatyné. O tom svédci legendy o nejstar$ich marianskych poutnich mistech, jejichz
zdkladem bylo zjeveni Panny Marie u stromu nebo nalezeni jejtho obrazu, soSky u stromu
¢i mezi stromy (napf. Vranov u Brna, Kitiny, Stl’pa, Vambefice).* Pamdtka na vyznacéné,
snad kdysi uctivané stromy, muze byt skryta v ndzvech nékterych obci; napf. Dub na Olo-
moucku, pfipominany v r. 1131 pod ndzvem U dubu.’

V lidové vife a obycejich pretrvaly rozlicné projevy vztahujici se ke stromtim, jak je
zachycuji zdznamy z 19. stoleti i z doby pozd¢jsi, z nichz cerpd i nds prispévek. Predstavuji
mnohovrstevny komplex ptedstav, obfadnich a magickych dkont, z nichz nékteré vycha-
zeji z ddvného pohanského svéta, z kiestanské symboliky, jiné maji ptivod v herbdfich,
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které patrily ve stfedovéku i novovéku k oblibené etbé, v 1é¢itelskych ptiruckach aj. V kies-
tanskych legenddch jsou nékteré dieviny (napf. osika, liska, jefab aj.) uvddény ve vztah
ke Kristu, k Panné Marii, svétcim ¢i svéticim. I ty nasly svij vyraz v lidové tradici.

Hluboce byla zakofenéna vira, Ze strom je Zivd bytost, Ze ve stromech piebyvd duse
a Ze Zivot stromu mtiZe byt spojen s lidskym. J. Jindfich (1956, 90) zaznamenal piedstavu
rozsitenou na Chodsku: ,.strom md dusi a citi jako clovek, taky md svého dobrého ducha,
ktery ho chrdni, opatruje......Nékdy je pry do stromu zakletd duse. “ Véfilo se, Ze strom citi
ranu jako ¢lovék. Kdyz se pfi trhan{ ovoce halouzka ulomi, strom cely rok o ni place.® Staif
dievorubci strom pred podetnutim nejprve odprosili (Stépanek 1958,14). Rozsitend byla
povést o stromech, které krvaceji, kdyZ do nich dievorubci zatnou sekeru; syZet je ztvarnén
v moravské lidové baladé o hudcich, kteff rubajice javor, zranili zakletou divku.’

Spojitost lidského Zivota se stromem je vyjddfena v Cetnych variantdch pohddkovych
a povéstovych latek evropského rozsiteni, o nichz pojednal J.Polivka (1917). Vadnouci,
schnouci strom znamend nemoc ¢i smrt pohadkového hrdiny, zarazena sucha htil zakofeni
a zazelend se na znameni neviny popraveného, strom vsazeny korunou do zemé se ujme
a ospravedIn{ tak kfivé obvinéného ¢loveéka, vyjevi zloCin atd. Ve slovesnych ldtkach se vy-
Zivot se stromem, jsou zakleti do stromu. Ndmét lidové povésti z BydZovska o Zené, kterd
ve dne byla ¢lovékem a v noci jeji duSe odchdzela do vrby, ztvdrnil ve své baladé K. J.
Erben. Asi v té dobé jej zachytila v povésti Viktorka i B. Némcova. O ¢lovéku, ktery tvrdé
spava (jako drevo), se fikdavalo, Ze polovici svého byti sdili se stromem (Sobotka 1879, 13).

Predstavu o tésném vztahu Zivota ¢lovéka a stromu doklddd i obycCej zasazovat strom
pfi narozeni prvniho ditéte, ktery zaznamenal J.Jindfich na Chodsku (1956, 90); jak rostl
stromek, rostlo i dité.* O takovém Zivotnim stromu se zminuje i F. Barto§ (1949, 14). Vice
prikladt bychom nasli ke zvyku vylévat vodu z prvni koupele ditéte pod strom, od chlapce
k jasanu, buku ¢i smrku, aby byl otuzily a vysoky, od dévcete pod jablon, aby bylo milé
a sladké.’ V této souvislosti stoji za zminku povésti rozsitené v némecké tradici o tom,
7e déti nosi porodni babka z dutého stromu (Kindlbaum; Woeller 1959/60, 399).

Staré kofeny md i vésténi ze stromu a jeho ¢dsti. Z antického svéta je zndm posvatny
Ditiv dub v Dodoné, z jehoz Suméni se véstilo, a to tak, Ze si knézi psali odpovéd (slovy
ano-ne) na otdzku vyrytou do kovovych desti¢ek. Ulohu ordkula plnil strom v milostnych
véstbdch v adventnim a vdno¢nim Case (z tfeseni bezu, z naraSenych vétvicek tfe$né). Ne-
obvykly ¢as kvétu stromu nebo kvetl-li dvakrat v roce, pfedpovidalo nestésti nebo smrt
hospodare. Uschnuti mladého stromu v blizkosti domu bylo znamenim, Ze zemfe né€kdo
mlady z rodiny, hrusky ¢i jabloné v zahradé — zemfe hospoddi. VSeobecnd byla u nés vira,
Ze ten, kdo vykope zdravy strom, do roka zemfe.

Uschnuti stromu zptisobilo, kdyz se k nému vylila voda, v niZ byl umyvan zesnuly
¢lovek, nebo kdyZ na néj vylezla menstruujici Zena. Také Zena, jeZ se v noci pfeménovala
v muru a chodila vysdvat stromu mizu, jak o tom vypravéji povérec¢né povidky z jihovychodni
Moravy. '

Staré antropomorfizované pojeti stromu je vyjadieno v obycejich vdzanych k ovocnym
stromim a zaméfenych k povzbuzenf jejich drodnosti, zfetelné pak v ritudlni komunikaci
se stromy. Bylo zvykem, Ze hospoda ¢i jeho déti vychdzeli na Stédry vecer do sadu a zvali
stromy k svéte¢ni vecefi: Stromecku vstdvej, ovoce ddvej, umej se, ustroj se, je Stédry den
(Kostdl 1901, 252). Sdm obycej a promluvy, v nichz byvaly osloveny jednotlivé odrtdy
stromd, maji fadu variant."!

Ohlasem davnych obéti je obycej ddvat o Vanocich k ovocnym stromim zbytky z jidel
nebo uzlik s jidlem uvdzat na vétev (krmit strom, nosit stromu svatvecer, ddvat vysluZku),
vysypat pod strom ofechy, kiistky z ryby, zakopat pod strom chléb, kousek vanocky, jabl-
ko, ofechy aj. O Velikonocich dat stromu zase kousek mazance a vejce. Obét z prvotin
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Nowa Pijfen

0
pobrebu neyblahoflawenégf

Vanny Marye.

5. Titulni list poutniho tisku Novd Piseri o pohiebu neyblahoslawenégssj Panny Marye. Vyti§téno ve
Skalici 1874.

pfipomind zvyk podarovat prvni plody Zebrdkovi, aby stromek byl do budoucna trodny,
jenz z Krélovéhradecka zaznamenal J. Kostdl (1901, 246). Na obét upominaji nékteré dals{
obradni akty. Tak se napf. pfi sdzeni ovocného stromu vklddalo do jamy jedno z ovoce
ze Stédrého dne s presvédéenim, Ze strom bude v budoucnosti trodny (Kogtal 1901, 238).
Za podobnym ucelem se mél pfti sklizni ponechat stromu alespon jeden plod. Tento obyce;j,
jenz md paralely pii sklizni jinych kulturnich rostlin, byl interpretovan také ve smyslu staré

105



6. Strom na trojmezi v katastru
Brno-Kohoutovice. Foto
E.Vecerkovad, 1994.

predstavy, Ze trvd souvislost mezi starou drodou a novymi plody (Stranskd 1931, 132).
Obét stromovym ¢i lesnim duchiim pfipomind obycej, jenZ zaznamenal P. Sobotka (1879,
24) a za jeho Casu zivy, Ze déti pfi sbéru lesnich plodid kladly prvni tii jahody ¢i houby
na parez nebo do dutého pahylu — pry v obét Panné Marii.

K symbolice stromu nalezeji ptaci, ztélesiiujici ve starych predstavach duse zemfelych.
U jihomoravskych Charvét jsme zachytili pfedjarni obycej zndmy jako vrabci svatba,
konany k bieznovému svatku sv. Josefa. Ve Frélichové zavésila hospodyné détem lahve
se sodovkou a cukrovi na vétev stromu s vykladem, Ze ddrky jim zanechali vrabci ze své
svatby."? Pozoruhodnd je tu souvislost s luzickym obycéejem ptaci kwas, Vogelhochzeit,
o0 jehoz vyznamovych vrstvich a paralelach v stfedoevropské tradici souhrnné pojednal
B. Nawka (1963/64). Idea obéti duchtim zemfelych tu vystupuje zvlast do popiedi. Pribuz-
né prvky obsahuji varianty magického vyvoldvani drodnosti ovocnych stromd v den
sv.Matéje. Rodice hodili détem tajné do sadu jablka ¢i suSené ovoce se zdivodnénim,
Ze jim je nadélil sv. Matéj, zavéSovali na strom housky a jiné drobnosti. Tomuto obfadnimu
jevu zfejmé neni vzddlen ani zanikly ¢esky zvyk vztahujici se k prvni postni nedéli, zv.
lis¢i. Zrana nalezly déti na stromech v sadé zavésené vénce precliki, které jim pripravila
matka s vysvétlenim, Ze jim je zanechala liska.'

Na trodnost a ochranu ovocnych stromi byly zaméfeny rozlicné magické ikony, pro-
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vadéné na §tédr}7 den, v den sv. Matéje, na Bilou sobotu: tfdst stromem, hladit strom, ova-
zovat strom Cervenou stuhou, boZitélovou pentli, zastrkdvat minci do povfisla, jimz byl
strom ovinut, otloukat strom pytlikem hrachu, aby mél tolik ovoce jako zrnek, otirat jej
svécenou vétvi kocicek, obihat strom aj. ,, KdyZ je hospoddr po Stédrovecerni veceri, md
vzit lopatu chlebovou, jit na zahradu a uderit trikrdt do kaZdého stromu; strom je tomu rdd,
otfese se a prinese hojné ovoce“ , zaznamenal na Jic¢insku J. Kostal (1901, 254). Na Veli-
konoce (nékde na Vanoce) lidé svazovali stromy slamou (nit{, provazem) s pohrizkou,
Ze budou pokaceny, nebudou-li se vazat (VaZte se, vazte, nebudete-li se vdzat, posekdme
vds). Vazani patii k obyc¢ejim magického kruhu, ale pfipisovala se mu i schopnost ptsobit
na kvéty, aby se vdzaly, tedy nekvetly neoplodnény (Stranskd 1931, 68). Magické vazani
a pusobeni na plodnost ovocnych stromi prostiednictvim obfadniho peciva je zachyceno
v cenné Balbinové zpravé o tom, ze lidé ,, stromy zahradni slaménymi vénci zdobili, vkld-
dajice na né drobty z placek nebo z chleba, nadélané o jitini vigilii pred bozim hodem
narozeni Pdné“.'"* Obyc¢ej ovazovani stromi o Vdnocich zil mezi lidmi ve 14. stoleti, kdy jej
zaznamenal ve svém traktdtu Jan z HoleSova.'s

I jinak se vymdhala na nedrodném stromu plodnost. Dva muZzi sekerami naznacuji,
Ze ho setnou. V tom vybéhne hospodyné a hladi strom rukama od tésta a prosi, aby ho
nestinali, Ze bude drodny. Tento vdno¢ni obfad z Vala$ska, ktery zaznamenal F. Barto$
(1892, 17), je znam ve variantach v riznych Castech svéta. J. Frazer (1994, 104) uvadi
ptiklady z jizni Slavonie, Bulharska, z Malajska a Japonska. Prvni ovoce z mladého stromu
méla trhat t€hotnd Zena nebo ta, kterd porodila hodné zivych déti, aby ddval v budoucnu
dobrou urodu.

V evropské tradici vSeobecné rozsifend vira, Ze strom muize prevzit nemoc od ¢lovéka,
zaklddala i zptisob 1é¢eni, zaznamenany jiz u antickych 1ékaid (Plinius). Nékteré z téchto
magickych praktik, v nichz se zrcadli archaickd vira v 1éCivé stromy, Zily jeSt€¢ koncem
minulého stoleti. Tak se protahovalo nemocné dité mezi kotfeny, deformdty nebo rozstép
zivého stromu, dubu, vrby, jasanu. Clovék se mohl zbavit své nemoci i tak, Ze zavésil
na vétev stromu néjakou véc ze sebe (vlasy, nehty, kus Satu, klicek, stuzku) a utekl, aniz
se ohlédl. Nemocny zimnici vlozil choma¢ vlast nebo kus $atu do dirky vyvrtané ve vrbé
a zatloukl ji kolikem z hlohu nebo z klokoéi. Nékdy stacilo, kdyz vdechl do dirky a zakoliko-
val ji. Zranény zachytil krev z bolavého mista do kliicku a zastréil do stromu; bolest presla,
jakmile dira zarostla. Proti bolesti zubu pomdhala tiiska ze stromu zasazeného bleskem.

Zvl1astni ucté se t€sily stromy vyznaéné staiim, polohou v katastru obce, svédkové his-
torickych uddlosti, k nimz se béhem véku piipojovaly povésti a jimz byla druhotné pfipiso-
vana zdzraénd a 1é¢iva moc: napf. §tépiny z pafezu po Zizkové dubu v Trocnové dodavaly
magickou silu mldadenci, ktery je nosil za pasem, mocnd byla i toplrka zhotovena z toho
dieva.'® Kiru tzv. svatoviclavského poutniho dubu ve Stochové si lidé loupali a pouzivali
proti bolestem zubi.'” Nékteré stromy, napt. osaméle stojici hru$né€ nebo stromy na k¥izo-
vatkdch, byly v lidové vife mistem nadpftirozenych tikazi.'® Stromy na névsi, zv1asté staré
vzrostlé lipy, vytvarely misto k besedovani a zdbavdm, kdysi snad i k obecnim hromaddm
a soudim. Ochranny duch strom putisobil na sprdvnost pfijatych rozhodnuti. W. Woeller
(1959/60, 402) uvadi z némeckych krajt recentni doklady o tzv. soudnich stromech, ozna-
Cujicich misto kondni soudu, na néz byly instalovany ndstroje (obecni) soudni pravomoci.

Strom byl stfedem tanec¢niho prostoru, osou, kolem niZ se tancilo, jak ukazuji i stiedo-
vékd vyobrazeni."” Donedédvna se zachovaly stromy, v jejichZ korundch byla umisténa lavi-
ce k besedovani nebo prkenné leseni, kde hrila muzika. L. Stépanek (1958, 21) uvadi
takovou lipu na ndvsi v Libnikovicich na Kralovéhradecku. Stromy byvaly k podobnému
ucelu upraveny, jak ukazuji lipy, jejichz vétve byly pristfizeny tak, aby vytvéiely stinné
loubi pro spolecenské prilezitosti. Ochrannd a shromazdovaci tloha stromu se pienesla
do obecni madje, vzty¢ované v kvétnu a o hodech jako stfed slavnostniho déni.
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Uz v raném stiedovéku se strom uplatiioval také jako znameni katastru. Do stromu
se vyfezavalo hrani¢ni znameni riznych tvart, liza (radlo, hvézda, ptlmésic, kiizek jedno-
duchy, dvojity i trojity aj.), obvykle do dubu, buku, hru$né a vrby.?* K takovym stromim
se piipojovaly povésti, napf. o pokladech, skrytych pod kofeny, ale i o pohroméch, moru,
vdlce, vznikaly o nich kramdiské pisné.?! Zvlastnimi hraneéniky byly i stromy thlavé (hla-
vy) doloZené v 17. stol.:dub ¢i habr, jejichZ koruna byla usekdna do vyse ¢lovéka, obrostly
mlazim do podoby hlavy a tak byly i udrzovany. Dodnes se setkdvdme se stromy, které
oznacuji misto na hranici katastru obce.

Od konce 19. stoleti se i u nds zacaly poradat z podnétu skolskych tfadd jarni détské
stromkové slavnosti spojené s vysazovanim lesnich, ovocnych a okrasnych stromi podle
zvyku zavedeného v USA v 1.1874 (Arbor-day). Jejich smyslem bylo péstovat v détech
védomi dilezitosti stromt v zZivoté ¢lovéka. Prvni slavnost sazeni stromt podle americké-
ho vzoru byla pofdddna v Okrouhlu v r.1898.2 Po roce 1918 je pofddaly rizné détské
a mlddeznické organizace k narozenindm T. G. Masaryka.”

Novodobou tradici, spjatou s ndrodné emancipacnim hnutim, je vysazovani stroma
k vyznamnym historickym uddlostem. Podnétem k tomu se staly stromy svobody, vysazo-
vané v obdobi Velké francouzské revoluce; v této souvislosti se stal strom také novodobym
symbolem volnosti a osvobozeni od ttlaku. Memoridlni stromy byly u nds vysazovany
por. 1918 na znameni vzniku samostatného ¢eskoslovenského statu (lipy svobody) a pozdéji
k jubileim republiky.

»dtromové zvykoslovi® je neobycejné bohaté, upozornime na projevy vztahujici
se k nékterym stromm a keftim.

Dub (Quercus) byl nejuctivanéjsim stromem u Indoevropand, ¢asto spojovany s bohy
hromu a s hromem (zasvécen feckému Diovi, fimskému Jupiterovi, germdnskému Dona-
rovi, slovanskému Perunovi). VEstilo se z kveteni dubu i jeho plodd: mnoho zaludii zname-
nalo silnou zimu a mnoho snéhu, kvetl-li dub v kvétnu, o¢ekdval se trodny rok. Dubové
listi platilo jako kouzelné, vkladalo se do kvétnonedélnich svazku i do hibitovnich vénct.
Dub patiil ke stromt, vyuzivanym k magickému ,,pfendSeni nemoci*. Zptsob 1é¢eni zim-
nice (lidové psiny, hodonky), zaznamenal F.Bartos (1892, 220): ,, U StraZovic na Kyjovsku
je dub s obrdzkem sv.Anny. Nemocny tam jde pred visvitem nebo po slunci zdpadu, pomodli
se, ustiihne si vlasiiv a uvdZe je na nit na dub. Kdo se toho dotkne, dostane psinu, jinak
ziistane v dubé .

Lipé (7ilia) byla pfisuzovdna ochrannd sila zabrafujici pisobeni démond, sdzela
se na rozcestich, u svatyni. Dlouhé lipové vétve z bozitélovych oltdit se (podle zdkond
magie) zastrkovaly do obili a Inu, aby stébla vysoko vyrostla. Mimofddné pevnym lipovym
Iykem bylo pry mozno spoutat vodnika. Véfilo se, Ze do lipy neudeii blesk a tak se sdzela
blizko staveni. Z dfeva lipy se vyfezavaly soSky svatych, zvala se proto svaté dievo. Naci-
ondlni symboliku vnesly dubu (germdnsky strom) a lipé (slovansky strom) aZ naciondln{
ideje 18. a 19. stol., basnici Klopstock a Kollar.

Briza (Betula) byla spojovana s plodnosti, véfilo se, Ze tcinné ochranuje pred ¢arodéj-
nicemi a zlymi duchy. Biezové pruty mély Siroké upotiebeni v apotropajni a plodnostn{
magii, i v obfadnim biti (pletena zila). Bfezové vétve se zastrkavaly v predvecer 1. kvétna
a o letnicich za okna domu a na vrata chléva na ochranu proti ¢arodéjnicim. Obfadnim
prutem brezdkem (brezovcem), ktery rozndSel na Vanoce s blahopfanim pastyf, se na jafe
vyhdnél dobytek na prvni pastvu. Hospodyné si prut brala rukou v zdstéfe, aby se jeho sila
nezeslabila. Magicky ocistny vyznam mélo i nové biezové kosté, jimz hospodyné vymeta-
ly na Velky pdtek svétnici. Tak se zabratiovalo i Carodéjnicim v piistupu do vsi: ,,Jde se s nim
trikrdt vesnici na den sv.Jana, aby nemély carodéjnice pristupu do té vesnice (Borovy). “**

2v.0

Bfizky z bozitélovych oltaiti se pouzivaly na ochranu a povzbuzeni drody. Zastrkovaly

se do hnoje, ,, kolik kusii dobytka, tolik vétvi se zasadi, to odvddi od ného vsecku nemoc“.»
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7. Memoridlni lipa vysazena
v den dmrti T. G. Masary-

ka 14. 9. 1937. Kounicova #’ ; :

ul. v Brné. Foto E. Vecer- . Th "ﬁt_

kova, 1999. - e R
L

Stavou z navrtané biizy si divky umyvaly vlasy, aby byly dlouhé, natiraly obli¢ej, aby nabyly
sli¢nosti stromu, pily ji, aby v manzelstvi byly plodné (Kostdl 1901, 296). Bfizka byla
znakem dévcete-panny a bfezovou mdjku stavél mladenec pred dim své milé na znameni
sympatie, lasky. Drobné ornamentalni vyfezy v ponechané ktife pod vr§kem (inicidly jmé-
na, srdicko, tfi prstence neoloupané kiiry) mély nejen estetickou funkci, ale znakovou fec{
vyjadfovaly upiimnost, lasku a vérnost jako zdklad navazovaného milostného vztahu, jenz
se postavenim majky zvetejnoval. Bylo zvykem ji zasadit do pékného travnatého drnu.
Vrba (Salix alba) byla uctivdna zvIasté pro svou neobycejnou Zivotaschopnost. Pies
vrbovy prut stazeny do kruhu se prosypdvala pSenice, aby nebyla snétivd, Zivotni agens
vrby se prostiednictvim prutu prendsel na lidi a zvitata pfi jarnim ritudlnim biti (velikonoc-
ni pomlazka). Magicky pisobila na vzrist vlasi divek, kdyz pod ni usedaly a dotykaly
se hlavou jejich prutd. V lidové tradici byla vrba stromem, na némz koncili sviij Zivot
ob&senci (podle legendy se na vrbé obésil Jid4s). Casti viby se uzivaly v 1é¢eni.2 Také vrba
byla stromem, ktery ,,pfejimal® nemoc. Nemocné dité bylo protahovdno pod koieny vrby,
zbavenymi kiiry (Cizmat 1946, 252). Mimoiddnou ochrannou moc mély kvetouci ratolesti
Jjivy (Salix caprea), které se nosily na Kvétnou nedéli — spolu s dal§imi vétvemi — posvétit
do kostela. Siroké lidové uzitf této svéceniny (na ochranu zdravi, domu, tirody, k povzbuzeni
rastu atd.) je ptikladem spojeni kfestanské symboliky s tradicnim magickym myslenim.
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Drevo z jasanu (Fraxinus excelsior) se pouzivalo pii magickych ochrannych praktikach.
Hizelo na Stédry den do studny, aby byla voda &istd, ddvalo se do sklepa, aby se v nich nedrzeli
hadi a mysi, pfiddvalo se do vody, v niZ se vafila velikono¢ni vejce; tou se pak vykropovalo
staveni. Z jasanovych prutd, jez se priddvaly do kvétnonedélnich svazkt, zhotovil hospodaf
kiizek a ddval jej pod préh, aby ochrdnil dim pied skodlivymi silami.”” Apotropajni ti¢inky mél
mit i jilm (Ulmus), resp. vaz, napf. pti magickém zajimdni dobytka na Trebi¢sku. Provazem
z vazového lyka pretdhl obecni pastyT cestu na nejuz$im misté ve vesnici, kudy pak prechdzela
zvitata na prvni pastvu. Pfitom je kropil odvarem z riznych bylin.

Jerdbu (Sorbus aucuparia) se od starovéku pfipisovala schopnost chranit pied zlymi
kouzly. V jiznich Cechach (Taborsko) se vétve jefdbu a vénce z jefabin zavésovaly nad dvefe
staveni. Obycej je v lidovém vykladu pfipisovan pamadtce sv.Vavfince (jindy sv. Bartolomé-
je), ktery pry chtél takovym oznacenim domi zmdst své prondsledovatele. ?* Hodné jetabin
znamenalo, Ze se zdaf{ pSenice, urodi jahody, narodi mnoho déti (Grohmann 1864, 102).

Jehlicnany — jedle (Abies) a smrk (Pinus picea) se uplatiovaly jako hlavni formy zimnf{
obradni zelené. Magickd sila se pripisovala jedlové vétvi o tiech vyhoncich, kterd se pfind-
Sela do domu s koledou. Na Trebi¢sku a Moravskobudéjovicku roznasel takovou chvojku
pastyf a hospodat ji pak zavéSoval v chlévé nad krivy, aby se mu dafily. * Dévala se také
ve svétnici za obrdzek, véstila se z ni droda, smrt aj. Na FrenStatsku a Té€Sinsku rozndseli
mlddenci nebo déti stésti, Scasticku — chvojku, ozdobenou stuzkami a obrdzky.

S jedli je spojen vanoc¢ni strom, zvl4stni forma zimni obfadni zelené, kterd se zformova-
la v némeckém mésfanském prostiedi 16. a 17. stoleti (Strasburk, Brémy); navdzala na stars{
obycej piindset do domu vétve a stromky, rozsifeny zvlasté ve Skandindvii a v Némecku.®
Cirkev, zpocdtku odmitajici jedlové mdje, adaptovala ve vdno¢nim stromu starou formu
a symboliku rajského stromu, jak ukazuje zvyk zdobit jej jablky a pozdéji rozzatymi svic-
kami, jez symbolizovaly svétlo Kristovy viry, svétlo svéta. Stromek ovéseny stuzkami a ja-
blky se uplatiioval ve stifedovéku v dramatickych vdno¢nich hrach.?! Interiérovy vdno¢ni
strom je doloZen v Brné uz k roku 1773.% Spoleéné vano¢ni stromy, zavadéné u nés od konce
18. stoleti (Brno 1786), se staly posléze symbolem charitativnich slavnosti s nadilkou chu-
dym détem. Dobrocinny strom — jak bychom mohli oznacit vanoc¢ni strom republiky, jenz
se zacal stavét v mezivdleéném obdobi v centru mést, strom s darky pro sirotky a chudé
déti, vznikl z pivodni myslenky Tésnohlidkovy. Rdz slavnosti za dcasti Skolnich déti mélo
prevazeni stromu z mista, kde byl porazen, a jeho stavéni na ndmésti.*

Jehli¢naté stromky (jedle, smrk, borovice, nékdy i modiin) se uplatiiovaly v dalSich,
krajové rozriiznénych obiadnich projevech a se specifickymi vyznamy, jako jsou svatebni
strom,* jarni obchtizkové nové léto (letecko, mdjek), letniéni mdje a mdjky, s nimiz v nékte-
rych ¢eskych krajich obchdzeli mlddenci po domech dévcat, smréek janek, svatojan, ktery
pastevci zasazovali do svatojdnské hranice,* jarni a hodova madj.

Pruty z jalovce (Juniperus communis) se vplétaly do svazki svécenych na Kvétnou
nedéli, jalovcové vétvicky nosivali mlddenci a Zenichové za kloboukem, dodnes se na Va-
lassku pouzivd jako velikonoc¢ni prut (k ritudlnimu bit{), pfiddval do kvétnonedéIni kytice,
mlddenci a Zenichové jej nosili za kloboukem misto rozmarynu. Plody jalovce se vykufo-
valo staveni v pfipadé nemoci, smrti, oCarovani dobytka.

Jablon (Malus domestica) byla v obycejové tradici spojovana s rajskym stromem, jeji
plody symbolizovaly plodnost. Nabidnuti jablka znamenalo vyznan{ lasky. HruSen (Pyrus
communis) chréanila pfed bleskem, uZivala se v magii (pfes vénec z hrusiiové vétve se pie-
sypalo osivo). TreSen (Prunus avium) a viSen (Prunus cerasus) platily v lidové tradici
za symbol ldsky a uplatiiovaly v milostné magii (v den sv.Ondfeje a sv.Barbory). Verilo se,
Ze pri jitini msi v den Boziho narozenf 1ze skrze rozkvetlou vétev vi§né, svinutou do kruhu,
uvidét carodéjnice, obracené zady k oltéri.

Z ketovitych stromi byl uctivan zvlasté cerny bez (Sambucus nigra), uzivany ve vsech
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svych ¢astech jako ochranny prostiedek proti ¢arodéjnicim a pii 1é¢eni. Slouzil ¢asto
k prendseni nemoci. Nemocny k nému chodil po tfi dny pfed vychodem a po zdpadu slun-
ce, oslovil strom a piislusnou tiikrdt opakovanou formuli mu ,,pfedal® svou nemoc: ,,Dej
Pdn Biih dobré jitro, beze! Nenesu ti chleba ani s mdslem ani s tvarohem, ale nesu ti své
mze; k tomu mi pomdhej Biih Otec atd. Pfitom bezem t¥dsl, aby na ného spadla rosa.*
Pod bez se vylévala voda pouzita pti lé¢ent, zakopdvaly pod néj kliicky a obvazy, aby se jich
nezmocnily ¢arodéjnice ke skodlivym kouzltim. Véfilo se, Ze v bezu sidli duch. Uctivdna
byla také liska (Corylus avellana), o niz panovalo piesvédceni, Ze do ni neuhodi blesk.
Z tohoto divodu byly liskové pruty vkldddany do rohd staveni pii bouice, zastrkovaly
do stodoly za trdm, stieSni konstrukce byla zpevitovdna liskovymi koliky. Velkd troda
liskovych ofiskd véstila hodné nemanzelskych déti (Lanskrounsko). Vyznam lisky zvysila
vSeobecné roz$itend legenda o tom, Ze ve svém hustém vétvovi poskytla utocisté pred
bouikou Panné Marii. Magickd sila byla odeddvna pfikladdna liskovému prutu. Odkornéna
liskova hil byla atributem pravni moci, hodnosti a stavu, ve svatebnich obycejich odzna-
kem svatebniho druzby. Vidlicovy liskovy prut byl pouZivan jako virgule pfi hledani pokla-
da, vodnich zdroja, zlaté a stiibrné zily.

Prutem klokoce (Staphylea pinnata) vymetala hospodyné na Zeleny ¢tvrtek zrana hmyz
a necistotu ze staveni (se zafikavanim ven hosti bez kosti), bylo mozno jim utlouci skodlivé
sily. Pfiddval se do kvétnonedélnich kytic. Kousek proutku se ddval do maselnice pfi prv-
nim stloukdni mdsla.’” Apotropajni silou byla vybavena podle lidové viry také stfemcha
(Prunus padus), jejiz vétve se zastrkovaly pied 1. kvétnem na riiznd mista v domé, ve chléve,
na hnojisté — aby kravy nebyly oCarovany, vkladaly se do kvétnonedélnich kytic. Ochranu
pied ¢arodéjnicemi ddval i kiizek ze sttemchového dieva.’® Stiemcha byla nazyvéna dre-
vem sv. Lucie (Grohmann 1864, 101). Pfed ¢arodéjnictvim ochranoval i hloh (Crataegus),
zvany lidové frn. Zvl1asté se cenil vénecek z hlohovych vétvi posvéceny o svatku Boziho
téla. Zavésoval se nad okno ve vife, Ze do staveni neuhodi. Soumérna vétev hlohu, ovésena
pecivem a suSenym ovocem plnila dlohu svatebniho stromku (Plzenisko, Uherskobrodsko).
Odkornéné hlohové pruty (hlozky) zasazené do kruhové buchty a ovéSené pernikem tvorily
stromkovy kola¢ (Uherskoostrozsko).

V obycejich, které se vazaly k Zivotu mladych lidi mél vyznamnou tdlohu rozmaryn
(Rosmarinus), ktery se ze Stiedozemi dostal do stiedni Evropy uz v ¢asném stiedovéku
abyl péstovan uméle. Obradni{ uZiti rozmarynu vychazelo z ptvodni predstavy o jeho ochran-
né sile. VEfilo se, Ze jeho ostrd viin€ zahdni zld kouzla, ve stiedovéku se pouzival na ochranu
pfed morem. Je spojen zvlasté se svatbou: snitkou rozmarynu byli oznac¢ovani svatebn{
obradnici a ostatni svatebcané, dlouhy prut z ného oznacoval mlddenectvi Zenicha, stoceny
do vénce pak panenstvi nevésty. Rozmarynové pruty se zaplétaly konim do hfivy, ovinova-
ly kolem druzbovské hole, rozkosatéla vétvicka nebo samotny stromek se zastrkovaly
do svatebniho kolace (hostynské Zahoi{). Zvlast se cenil prut rozeklany do tfi vr§kd. Roz-
maryn se uzival také pfi zdbavach mlddeZe (masopustnich, katefinskych), zvanych rozma-
rinka, rozmarynové (Ceské kraje), o nichz hovoii doklady z konce 19. stoleti, misty na Moravé
i pfi hodovych (Brnénsko).* Stromek rozmarynu byl symbolem zédbavy, vydrazoval se,
ziskala jej ta z divek, kterd dala nejvic (Chrudimsko). Vyjadfenim sympatie byl proutek
rozmarynu, ktery divka pfinesla svému mlddenci k muzice (Valassko, Hand). Bézné je
dnes znakem hodovych obradnikt (starkt a starek), doklady k tomu mame uz z doby ko-
lem poloviny 19. stoleti. Divky si kefik rozmarynu péstovaly doma za oknem.

Stalezeleny rozmaryn se souc¢asné vazal k smrti svobodnych mladych lidi, symbolizo-
val nadéji na vécny Zivot. Neboztik mival rozmarynovy vénec na hlavé i v rukou, mladen-
ce, kteii nesli rakev, zdobila vétévka rozmarynu pfipjatd na kabaté, kterou potom hdzeli
do hrobu. Rozsifena byla predstava, zZe kefik rozmarynu, z néhoz byly fezany pruty k pohibu,
uschne. M€l uschnout i nepoctivé neveste.
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Od prvopldnové symboliky stromu se odvinulo mnohofunkéni uplatnéni olistnéné vét-
ve, zeleného prutu ¢i stromku v obfadu a v magii. Zakladni{ vira v prosperitni, blahonosnou
silu vétve motivuje jeji pouziti jako magického prosttedku, jenZ povzbuzuje plodnost, pfi-
nasi pozehndni, ochrariuje; uplatiiuje se také v dloze znaku. Stromova zelei je pfindSena
do domu, pteddvana s pfanim zdaru (koledni prut, chvojka), zastrkovana na rGznd mista
ve staveni (lipové a biezové ratolesti), vzty¢ovana pied staveni a do stfedu vesnice — pro jed-
notlivé osoby i pro celou obec (individudlni a spole¢nd mdj). Ratolesti Kvétné nedéle a bo-
zitélové mdjky jsou pifikladem spojeni cirkevni symboliky s magickym myS$lenim.
V nékterych obfadech symbolizuje stromova zelei ritualizovanou zménu stavu, prechod
z jedné etapy do druhé, zavrSeni dila, ve smyslu rites de passage. Je vyjadiena ve svateb-
nim stromu, obsahuje ji i novoletni stromek, mdjka vezend na posledni fife se sklizenym
obilim, glajcha ¢&i zdviZnd — stromek oznacujici dokonceni hrubé stavby. Také stromek,
ktery si pfinesly Zeny na zavér tfeni lnu. Stromek, prut, vétev tvori zaklad specifickych
obradnich artefaktd (velikono¢ni pletena zZila, svatebni strom, majek, mdj, vdno¢ni strom)
vytvafenych s jistym vytvarnym zamérem. Veci zavéSované na vétev ¢i stromek (viktudlie,
pecivo, plody, vajecné skotfdpky, kvéty, svice, §atky, zvonce, kiiZek, chvojovy vénec, pra-
porky aj.) nemély primdrni esteticky vyznam, ale v kontextu cilii obfadu pasobily ve smys-
lu blahonosném, plodnostnim, apotropajnim, jako symboly kiestanské viry, svobodného
stavu, hojnosti i etnické ptisluSnosti.
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Tree in Folk Faith and Customs
Abstract

The study opens with a brief survey of tree symbolism (world tree, tree of life — Weltbaum,
Lebensbaum) and with a mention of the tree worship by ancient Slavs. The core of the text deals
with those acts and manifestations of folk faith and customs that relate to trees in some way and
which had survived until the 19"-20" centuries and are therefore captured in regional and ethno-
graphic literature. The tree lore (Baumbrachtum) is a multi-faceted, complex phenomenon, consist-
ing of folk faith, magic and ceremonial and custom manifestations, some of which originate in the
ancient pagan world, while others come from herbaria, the popular reading of the past. There was
a deep-rooted belief that a tree is a living being, that trees harbor souls and that life of a tree can be
connected with a human life. Those ancient beliefs are these days echoed in the customs of placing
victualia near fruit trees in Christmas time and of giving the first fruits to a beggar (first-fruit
offering). Many magic acts were supposed to improve fertility of fruit trees. The authoress also
mentions examples of magic healing practices based on the belief that a tree can be passed onto an
illness of a man. Also mentioned is the function of a tree as a territorial sign, modern-day celebra-
tions related to trees (planting trees at various important occasions or anniversaries, the so-called
lime-trees of freedom). The second part of the article describes some tree and bush species from the
point of view of various beliefs and magic acts related to them. The basic notion of tree as a symbol
of uninterrupted continuity of vegetation was specified in frequent use of branch with leaves, fresh
twig or young tree in ceremonial culture and magic. Their functions were primarily to protect and
to ensure prosperity, and secondarily also to signify (i.e. they were used as signs and symbols).
They are brought to a village or a house and given away with wishes of good luck (carol rod,
evergreens, new summers’ tree), stuck into various places in a building or placed in a village (may
poles). Tree, rod and twig form a basis of specific ceremonial artifacts (Easter rods, wedding tree,
may pole) created with certain artistic vision and intention. However, the function of things hung
upon branches or trees was not only aesthetic; the context of a ceremony lent them also functions
of fertility and prosperity.

Baum im Volksglauben und baumbezogene Briauche

Zusammenfassung

Die Verfasserin beginnt mit der Beleuchtung der Baum-Symbolik (Weltbaum, Lebensbaum),
erinnert an die Verehrung von Bdumen bei den alten Slawen. Der zentrale Punkt dabei sind baum-
bezogene volkstiimliche Bréiuche, die im traditionellen bohmischen und mihrischen Kulturbereich
bis in das 19. und 20. Jh. erhalten geblieben und von der regionalen sowie folkloristischen Literatur
erfal3t worden sind. Das Baum-Brauchtum stellt einen vielschichtigen Komplex von Volksglauben,
Magie, rituellen und sittlichen Handlungen dar, von denen einige der uralten heidnischen Welt
entstammen, andere wieder in den im Mittelalter und in der Neuzeit gern gelesenen Herbarien ihren
Ursprung haben. Der Glaube an Baum als lebendiges Wesen und Seelensitz, an eine zusammenhin-
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gende Verbindung zwischen Baumen und Menschenschicksalen waren tief eingewurzelt. Die Spuren
der alten Opfergaben kann man in jenen Briduchen verfolgen, wo die ersten Friichte einem Bettler
gespendet oder Viktualien zu Weihnachten an Obstbdume gelegt wurden. Magische Handlungen
wurden hdufig auf Steigerung der Fruchtbarkeit von Obsbdumen gezielt. Die Verfasserin nennt
auch Beispiele von magischen Heilpraktiken, die auf dem Glauben basierten, dafl die menschliche
Krankheit an den Baum iibernommen werden konnte. Weiter verfolgt sie die Rolle des Baumes als
Katasterzeichen, erinnert an neuzeitliche Feste wie Baumaussetzen anlidBlich bedeutender Jubi-
lden, sog. Linden der Freiheit. Im zweiten Teil der Abhandlung orientiert sich die Verfasserin auf
bestimmte Baum- und Straucharten und die damit verkniipften Glaubensvorstellungen und magischen
Handlungen. Von der Vorstellung des Baumes als Symbol der unaufhorlichen Vegetation wickelte
sich die Anwendung von belaubten Zweigen, frischgeschnittenen Ruten oder jungen Bédumchen
auf dem Gebiet der rituellen Kultur und der Magie ab, und zwar in Bezug auf Schutz und Prosperi-
tat, sekundir auf kennzeichnendes Merkmal. Diese Pflanzen werden in Gemeinden und Hiuser
ausgetragen, mit einem Wunsch nach vollem Erfolg iiberreicht (Gastgaberute, Nadelholzreisig,
neusommerlicher Baum), an verschiedene Stellen im Gebédude gesteckt (Linden- und Birkenz-
weige), vor Héuser, auf Dicher, in die Gemeindemitte aufgesetzt (Maibdume). Baum, Rute und
Zweig bilden die Grundlage fiir spezifische rituelle Artefakten (Osterrute, Hochzeitsbaum, Maibaum),
die mit einem kiinstlerischen Ziel gestaltet worden waren. Die auf einem Zweig oder Baum aufge-
hingten Gegenstinde waren jedoch nicht nur von idsthetischer Bedeutung, sondern wirkten im
rituellen Kontext im Sinne der Prosperitit, Fruchtbarkeit und Apotropsion.
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UCTA K CHLEBU

EVA LOSOSOVA, Praha

Potravinarsky vyrobek, kterému fikdme chléb, ma historii starou tisicileti. Archeologo-
vé dokonce v posledni dobé predpoklddaji, ze jiz homo erectus znal a uzival ohen (i kdyz
jej neumél zazehnout), Ze znal a poZival semena (i kdyz je neumél péstovat), a Ze je prav-
dépodobné, Ze z téchto semen pekl na horkych kamenech placky, nékdy pfed milionem
az dvéma miliony let.

Zavlastni ,,vyndlezce* chleba, resp. za vyndlezce pekatského femesla se poklddaji Egyp-
tané. Neni vylouceno, Ze se zaCal vyrdbét po Zivnostensku pravé v souvislosti s vystavbou
monumentdlnich sakrdlnich a funeralnich staveb jako zakladn{ vyZiva pro stavebni délni-
ky. Jako ndpoj tehdy slouZilo pivo (v podob€ zkvaSeného odvaru z je¢mene). Z dneSniho
hlediska to bylo vlastné nejjednodussi feSeni zdsobovaci ,,logistiky* velkého mnozstvi lidi.
Samoziejmée, Ze chléb pro potfebu rodiny vyrdbély obycejné Zeny, jako se vice méné déje
do dnesnich casi. Také stafi Izraelci znali pekafe a pekaiské femeslo, pry velmi vdzené.
Ostatné Betlém, podle tradice misto narozeni JeziSe Krista, se prekladd jako ,,Dim chle-
ba“. (Toto jméno miize mit mnoho vyznamt, od ptizemniho ,,Pekarny* az k mystickému
,.,Duchovni potrava‘®). V Predni Asii je zemédélstvi staré asi 8 000 let. Kolem roku 600 pf.
Kristem se v Recku rozitil kult bohyné Demeter, bohyné tirody a zemédélstvi, ktera méla
prostiednictvim svych vyslanct dat Rekéim chléb a naucit je zemédélstvi. Pravdépodobné
ovSem nastoupila na misto bohyné star$i a asi ne fecké a moznd ani ne indoevropské.
Pro nds je dilezitd skute¢nost, ze Rekové od té doby zacali pokladat chléb za dar bozi.
Ze star$f literatury je zndmo, Ze se i u nds fikalo chlebu ,,bozi ddarek* a v ironickém smyslu
se slovniho spojent ,,bozi darek™ (bez kvasu, z otrubd, z lustince) uzivalo nedavno pro ne-
pribojného, ptihlouplého, obtizného ¢lovéka. Dodnes se uzivd ve stejném smyslu slova
,darek®, , darecek.

Jinak je$té dva druhy peciva maji pfivlastek ,,bozi“: ,,boZi kosti“— Zemle pecené na pa-
matku zesnulych (u Nerudy ,,v8ech svatych kosti®) a ,,boZ{ milosti* — odborné kiehacky.

Béhem dlouhé doby své existence se chléb ovsem vyvijel. UZivalo se rizného druhu
obili, ale i semen jinych rostlin, hlavné lusténin, pfiddvaly se chutové piimési, kofeni,
ovoce, nékde i kousky masa a Skvarki, ale zdkladem zGstalo tésto z mouky smiSené s vodou

zervou. Bylo mozno pro vyZivu lidi zuzitkovat i jeho ztvrdlé zbytky rozvafenim ve vodé
na polévku, rozmoceny v ndpoji — mléce, vodé, pivu a pozdéji i kave, rozstrouhany jako
zahusténi omacek, dokonce jako pfisada do dortovych tést. Nekvasené pecivo se vSak vy-
rdbélo soubézné, jako se vlastné vyrdbi dodnes. Termin chléb ostatné platil pro mnoho
druhti peciva, rozlisil se jen pfidavnym jménem, napf. ,,bily chléb* nebyl jen chléb pSenic-
ny, z mouky zbavené v nejvétsi mife otrub, ale i houska, tzv. francouzsky chléb, vanocka.
Zvl1aStnim druhem chleba byl chléb z vojenskych pekdren, komisni, komisdrek, ktery byl
tmavy a hutny a mél tvar hranolu. (V rakouské armadé vazil 1 hranol — denni porce —
700 g).V naSich zemépisnych $itkdch méla nejvétsi vyznam mouka Zitnd. Z celozitné mouky
se peklo hlavné v domdcnostech. Tento chléb se také nazyval u Jungmanna ,.celedni®,
pekati misili Zitnou a pSeni¢nou. JiZ v ddvnych dobdch se mlyndfi snaZili vyrobit nékolik
druhtt mouky, z nichZ nejvice cenéna byla mouka vyrazkovd s malou piimési otrub; na konci
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mleti zlstaval zbytek s velkym mnozZstvim otrub — zadina. V dobdch slabs{ trody se Zitna
mouka na chléb misila s moukou jecnou, popft. s rozemletym suSenym hrachem, vikvi,
brambory. Za vélek proti Napoleonovi se pry do chleba strouhala i borova ktira a ptiddvala
se susend drcend lebeda. V souvislosti s ¢astéj$im uzivanim piimési a hlavné s vymilanim
méné kvalitniho, napf. polehlého nebo nakli¢eného obili se vyvijela i technologie.
V domdcnostech se zacalo uZzivat kvasnic z pivovaru, do vody na zadélani se naléval odvar
z otrub, v prumyslové vyrobé se zacal uzivat uhli¢itan amonny, uhli¢itan sodny a kyselina
solnd, popf. potas, ktery, pravi autor ¢lanku v Ottové slovniku, sice neskodi, ale zbavuje
chléb jeho charakteristické chuti.

Obliba bilého chleba v zdpadni Evropé a poptdvka po svétlejSim chlebu i u nds byla
podepiena v 19. stoleti i védeckymi vyzkumy (Meyer a Rubner). Bylo zji$téno, Ze lidsky
organismus vstiebdvd dokonaleji pecivo ze zrna zbaveného otrub nez se zrna s otrubami,
které lidské zaludec¢ni $tavy nedovedou rozpustit. (Koncem 19. stol. nebyla jesté objevena
dutlezitost balastnich latek.)

I kdyZ vétsina literatury popisuje shodné proces zadélani chleba jako nalévani vody
akvasu do mouky, znal sttedoveék a moznd i doba pozdgjsi také jiny zptisob, kdy se do tuhého,
vypracovaného tésta zapracoval kvas — asi ve formé vykynutého tuhého tésta. PiSe o tom
abatySe Hildegarda z Bingenu ve 12. stoleti. Svédectvi nafe¢niho obratu z Turnovska vS§ak
ukazuje, Ze se snad opravdu takovy chléb vyrdbél i u nds. (Hrejd, ,,tésto jako hrejd* — tuhé,
hrejditi — do tuha vyvaleti, ,,hrejceny chléb*.) MozZn4, Ze tato technologie umoznovala péci
rizné tvary chlebového peciva, napf. tzv. kolac, velky kulaty kotou¢ s otvorem uprostied,
ktery se daval za vysluhu odchdzejicimu celedinovi a ktery snad kdysi byl obétovdn na
oltdfi pohanskych boht.

I kdyZ se v minulosti tizkostlivé Setfilo jidlem a mouénymi vyrobky zvlast, vyjimecna
Ucta patfila pouze tomu druhu peciva, ktery zndme pod jménem chléb ve tvaru pecen
a bochnik, coz jsou kulaté, ¢ockovité vypuklé utvary, pecen (pivodné znamend ,,peceny
v peci®) vétsi a plossi, bochnik (piivodné pecivo pecené ne v peci, ale na ohnisti) vyssi
amensi. Netykala se podplamenic, ackoli ze stejného tésta ve stejné peci pecenych, ani pla-
cek, tieba ndkladnéjsich, ani kolacd, které jsou dodnes vlastné obfadnim pecivem. Muze-
me se pokusit vysvétlit, co bylo pfi¢inou.

Vzhledem k tomu, co bylo fe¢eno v predchozim odstavci, nehrdla tu hlavni roli vyzivna
hodnota, védomi, Ze jde o zakladn{ potravinu nutnou k preziti. Tyto vlastnosti se odrazily
ve slovniku, kdyz chleba = jidlo = existence = dobro; chlebiti = spole¢né hospodafiti
a ve velkém mnozstvi slovnich obratd, napf. ,,dobry chléb, kdyz kolac¢e nemds*, kdyz spi,
ani chleba nechce®, ,lehky (tézky) chléb = lehka (tézkd) sluzba®, ,.koho chleba jis, toho
pisen zpivej“. Do jisté miry mohlo ,,boZimu ddrku* pfispét k jeho uctivani také tajemstvi
nabyvdni tésta pfi procesu kynuti, coZ mohlo byt povazovéni za div. OvS§em stejné kynuly
i podplamenice, bulky a koldce. Zda se mi tedy, Ze v uctivani chleba neni uctivdn tajemny
a neznamy zivel zmény prvki ve slouceniny jedny a opét ve slouceniny druhé.

Je mozné prihlédnout i ke jménu chléb, ktery souvisi s germdnskym hleip, leip, gotsky
hlaips. P. J. Safatik se domnival, Ze tato germéanska slova jsou prejata ze slovanského ,.chléb,
Jungmann upozoriiuje na hldskovou souvislost s hebrejskym chaleb, coz ov§em znamena
niz§tho chramového sluzebnika. V té souvislosti se 1ze dovoldvat svédectvi obsahu Zalud-
kG mumifi z bazin (Geo, Nr.11, Nov. 1998). Napt. mrtvy ve skandindvském Tollundu jedl
naposled jidlo (kasi?, placku?) z riznych druhi divokych semen, mezi nimiz byl jilek ma-
mivy (Lolium temulentum), muz z baZin u Lindow u angl. Manchesteru jedl naposledy
chléb z pSeni¢no-je¢menné mouky s pfidavkem bobulek jmeli. JiZ za dob sv. Frantiska
z Assisi ve 12.—13. stol. bylo obecné zndmo, Ze chléb s primési jilku mamivého, ktery roste
na zitnych polich a md s Zitem stejnou vegetacni dobu, piisobi halucinace. Podle jediného
svétcova vyroku: ,,CoZ jsem jedl chléb z jilku?*“ 1ze uvaZovat, Ze chléb s pfimési jilku ma-
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mivého byl uzivan ne vzdy ndhodou, ale jako droga. Jilek mamivy ma lidové jméno mato-
noha. Mrtvi z baZin byli s nejvétsi pravdépodobnosti popraveni (uvazuje se také o obéti
bozstviim, ale to se asi pfili$ nelisi). Jak muzi z Tollundu, tak muzi z Lindow bylo podédno
halucinogenni jidlo, které jim moZnd mélo usnadnit umirdni (v piipadg, Ze by §lo o vySe
postavené osoby) anebo je ve chvili umirdni spojit s bozstvem, které by jejich usty pro-
mlouvalo k lidu. Nevime, jakou méli tito mrtvi etnickou piislusnost, je ale dost mozné,
Ze jméno jejich posledniho chleba znélo néjak podobné onomu germanskému hleips
(s latinskym panis nemad nic spolecného). Stfedoevropsky chléb ,,onéch Praevropanti®, cer-
ny, se znacnou piimési otrub a je¢mene, popf. ovsa asi Germanim a Slovanim onen ,,po-
sledni chléb odsouzence* pfipominal. Pfi této piileZitosti je mozno se zminit o jiném peci-
vu, které mélo mit magicky ucinek, a to peCivo zadélavané matefskym mlékem nebo
menstruacni krvi. Toto pec¢ivo mélo udrzet nebo ziskat manzelovu lasku. V nedavné dobé
probéhla v televizi rekonstrukce tzv. Polenského procesu, v némz byla uplatnéna povéra
o zidovském ritudlnim pecivu — macesech — zadélavanych krvi nevinné divky. I kdyz T. G.
Masaryk presvédciveé dokdzal, Ze je to nesmysl uzZ jen proto, Ze krev byla pro Zidy necistd
(viz koser zabijeni), je jisté, ze nékde tato povéra nebo pomluva musila mit sv{j kofen.
MiZeme se ptdt, kde asi, ale v soucasné dobé by to byly jen dohady.

Lidé se casto posmivali vécem diilezitym a posvatnym a uzivali pro né hrubych vyrazi,
napf. nase ,,noha“ je néco jako kopyto, ,,ruka* néco jako tlapa atd. a jesté v mezivdlecném
obdobi se tvrdému chlebu nebo chlebu s brouskem fikalo brzda nebo kalafuna. A tak mohl
své jméno dostat i nd§ posvatny chléb. Bylo by mozné, Ze pamét lidu slovanského uchovala
pojem chléb = prostfednik mezi lidmi a bohy? Nevime.

Je tu vsak jesté jiny mozny divod. Zemévladci, af uz domdci nebo cizi ndjezdnici
vybirali pii svych cestdch po zemi dané€ na obZivu svého dvora. Tyto dané se dlouho vybi-
raly v naturdliich. Mezi jinymi byli poddani povinni odevzdavat uréeny pocet pecnti chle-
ba. Byly jisté z kvalitni mouky a predstavujeme si, Ze byly neseny v jakémsi holdovacim
privodu, ten prvni vytvarné pojednany a v Cistém vysivaném ubruse nabidl k ochutnan{
zemévladci nebo jeho zdstupci nejvyssi predstavitel obce nebo teritoria spolu se solf, rov-
néz vzdcnou, aby se Iépe polykal. Tak mohl vzniknout zvyk vitat chlebem a soli, ¢dst
nepsaného praddvného diplomatického protokolu, jimZ se vzdcny host po dobu ndvstévy
pokldda za rovna vladci. Chléb tedy = pokrm vladci.

Ale to vSe by nevysvétlilo, proc se pfi pozdru vyndsel nejdiiv bochnik chleba, pro¢ nesla
nevésta do nového domu chléb a stl, pro¢ byli novomanzelé vitdni na prahu domu chlebem
a soli, pro¢ bylo za velky hiich pokldddno poslapat chléb nebo jej odhodit. Pfedvale¢na
generace dodnes nevyhazuje chléb, a pokud se udrzuji rodinné tradice, i generace povdlec-
nd. Kde se vzaly povésti o hrabénkdch, které odnesl Cert do pekla, kdyz si daly upéci
stievice z chleba, kde — méné€ zndmé — Ze vytryskla krev z bochniku, ktery kdosi ze vzteku
probodl, nebo zZe zaplakal chléb, na néjz se Slaplo. Myslim, Ze to nelze vysvétlit jen mrav-
nymi vypravénkami pro déti, aby Setfily chlebem. Tyto skute¢nosti stavi podle mého ndzo-
ru chléb nikoli na misto nejvzacnéjsiho boziho daru, ale na misto boZstva samého.

Predkiestansti Slované méli své dédky a buzky pobliz ohnisté, vyndseli je pfi pozdru,
Zehnali jimi své déti pii dtlezitych chvilich, jako byl siatek, nosili je do nového domova.
Nikdo by se neodvazil je poskodit nebo potupit. Kdyz se kiestanska vira upeviiovala, byli
bizkové (dobrovolné?) niceni. Zistalo po nich citové a kultovni prazdno. Ti posledn{ dé-
dové se moznd dozili po¢dtku 13. stoleti. Roku 1215 se Laterdnsky koncil usnesl,
Ze v posvécené hostii — chlebu — je Kristus pfitomen ne obrazné, ale skute¢né. Mohlo toto
usnesent, zprostfedkované duchovnimi, mit vliv na zbozsténi chleba? Pro vesnickou popu-
laci nebyly dostupné obrazy svatych, leda keramické figurky, jez se zatim ve vesnickych
sidlech pfi archeologickych vyzkumech nenasly. Ale i tak, byli to sice mocni a dobi{ svati,
ale vzdaleni, cizi, vzdédleni spolecensky a etnicky. S ohném a ohnistém souvisel chléb.
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Navic pouzitim kvasu, ktery se odebiral vzdy ze zbytku tésta posledniho, byl chléb jaksi
nesmrtelny jako dédci a blzci. (Piiprava kvasku se dodnes nazyva ,,omlazeni*.) Tak néjak
se snad mohla stit z chleba ideologicky nezdvadnd nahrada domdcich lart a pendta Cili
bazkt a dédku, ktefi takto prezili az do soucasnosti.

Pokud byl chléb pouZzivan k 1é¢eni, mohlo jit o obecnou zkuSenost anebo byly 1é¢ivé
schopnosti pfisuzovany pravé v souvislosti s ,.kryptobozskou* podstatou chleba.
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Reverence for Bread

Abstract

The status of bread among other foodstuffs is exceptional with the nations of Europe, especially
with Slavs. Czechs and Slovaks worshipped it more than would be appropriate with regard to its
nutrition value; it was personified almost to the point of deification. This article attempts to identify
the roots and basis of this reverence. It stems from several facts. The most primary is probably the
notion of bread as an ancient basic food that enables one to survive (“the gift of God”). The second
reason might lie in the secret of growth or swelling of the dough. The third may be that bread with
addition of various hallucinogenic seeds was served (as is apparent from the analyses of stomach
content of the so called swamp mummies) to convicts as their last dish around the turn of the era,
probably in order to enable them to speak with gods before they die. Another reasons is the tradi-
tional welcome with bread and salt, which probably originates from the gustation of bread made for
king’s or prince’s train. The assigned member of the train or the ruler itself originally only tested
the quality of bread. Later, this practical act was probably understood as treating a guest with fine
rare food. The last factor might have been the decree issued by Lateranian council in 1215 stating
that Christ is actually present in a sanctified wafer — bread. In this case it is very probable that the
loaf of bread was a substitute for the older cult objects — idols — in the times of progressing chris-
tianization.

Verehrung von Brot

Zusammenfassung

Das Brot nimmt bei den europdischen Volkern, besonders bei den Slawen, eine au3erordentli-
che Stellung unter den Nahrungsmitteln ein. Die Tschechen und Slowaken verehren es mehr als
seine nutritive Werte verdienen wiirden; es wird beinahe personifiziert und vergottert. Worauf diese
Verehrung gegriindet ist, versucht die Behandlung zu beantworten. Es sind offensichtlich einige
Tatsachen in Betracht zu nehmen: Die erste basiert im BewuBtsein, daf} es sich um ein Urprodukt
handelt, mit dem man iiberleben kann (,,Gottesgabe®). Den zweiten Grund kann das geheimnis-
volle Aufschwellen, Aufgehen des Teigs darstellen. Drittens kann es dadurch erklédrt werden, daf3
an der Wende der Zeitrechnung den zum Tode Verurteilten als letztes Gericht solches Brot verab-
reicht wurde, dem verschiedene halluzinogene Samen zugefiigt wurden (nach Untersuchungen der
Mageninhalte bei den Moorleichen), vermutlich damit sie vor dem Tode mit Gottern reden konnten.
Der weitere Grund ist das traditionelle ,,Servieren von Brot und Salz beim Begriiflen*, was sich aus
der dem Gefolge des Landesherrn bestimmten Brotkost entwickelte. Ein beauftragter Gefolgsmann
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oder der Herrscher selbst probierte die Qualitédt von Broten, spéter konnte diese rationelle ,,Uber-
nahme* als Bewirtung mit kostlichen Lebensmitteln wahrgenommen werden. Schlielich kann
auch der Beschluf} des Laterankonzils 1215 tiber die wirkliche Anwesenheit des Leibes Jesu Christi
in der geweihten Hostie (im Brot) eingewirkt haben. Falls dem so war, mag zur Zeit der zuneh-
menden Christianisierung ein Laib Brot dltere Kultgegenstinde —,,G6tzen und Ahnenfiguren® hochst-
wahrscheinlich ersetzt haben.
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VODA V RODINNYCH OBYCAJOCH

KATKA ZAJICOVA-NADASKA, Katedra etnoldgie, Filozofickd fakulta UK, Bratislava

1. FENOMEN VODY

Voda je od prvopociatku povazovand za primdrny element predpokladu pre vznik Zivo-
ta. Prave preto bola voda aj v slovanskej kultire objektom kultovej ticty ako posvitny Zivel
s magicko-ocistnou funkciou.V tomto duchu sa jej prejavuje tcta aj v rodinnych obyca-
joch, ktorych bola a je ¢asto neoddelitelnou sticastou.

Vo viacerych filozofickych koncepcidch staroveku (napriklad vo filozofickych mys-
lienkach Talesa z Milétu) sa dozveddme, Ze Zivot pochddza prave z vody ako z pociatocne;j
substancie (prahmoty — tzv. materia prima). Aj niektoré mytologické a kozmologické kon-
cepcie (napr.v indickej mytoldgii niesla voda vajce sveta) predstavuju pralatku vodu v podobe
,praocednu‘ ¢i ,,pramora‘ ako poc¢iato¢ny stav svéta, z ktorého sa neskor vynorila pevnina.
Korene mytov ndrodov o stvoreni sveta a ¢loveka a uloha, ktort tu zohrdva voda, sa prend-
Saju do symboliky Zivotodarného pramena a vody Zivota, najmé v krestanstve, kde velkd
tlohu zohrdva svitend voda. Jej dominantnym prvkom je ocisfovanie, premena
a znovuzrodenie v duchovnom slova zmysle. Oc¢istny vyznam vody je dobre zndmy aj
v hinduizme, ritudlne kiipanie poznali Gréci, Rimania, Zidia. Zapadne krestanské vedomie
pripisovalo svitenej vode moc zahdnat démonov a choroby. Preto sa do svitenej vody
pridavala aj Stipka soli. V mytolégii vSak mdzZe mat voda nielen pozitivnu, ale aj negativnu
ulohu napriklad ako nedozierna hlbocina, teda stojaca — mftva voda, spadnutie do ktorej
znamend regres a stratu raciondlnej kontroly.! Znakovost a hlbokd symbolika vody
v krestanstve znamend stratu ve¢nosti (uz to nie je len voda sama o sebe) a nadobida novu
funkciu znaku (najmaé pri krste). Symbolicka funkcia vody je povysena nad jej znakovost,
pretoZe v kultirnej antropoldgii md symbol vic¢si status ako znak. Preto sa symbolika vody
spdja s oCistou, ¢i uzZ hmotnou (telesnou), alebo duchovnou.

V Prokopiovych zdznamoch o starych Slovanoch nachddzame viaceré zmienky
o vyzname vody a ucte, ktord sa jej preukazovala. ISlo najmi o perzonifikdciu niektorych
riek alebo lokdlnych studniciek, ktord sa Zivo zachovala v mysliach Iudi.? Aj stredovek ndm
zanechal viaceré spravy o vode, najmé vo forme Spovednych zrkadiel, ¢i cirkevnych zdka-
zov a nariadeni niektorych panovnikov (napriklad Ladislava 1.), v ktorych si obsiahnuté
jednoznaéné zdkazy prindsat obety studni¢kdm, prameniom a riekam.

Pre uspesné fungovanie rodiny bolo vSak velmi potrebné vyvijat snahy o udrZanie si
rodinnej i hospoddrskej prosperity a priaznivého osudu. Aj preto sa v ur¢ité dni vestilo
a za pomoci vody predpovedalo, ¢o rodinu oc¢akdva, ¢i bude osud pre jej ¢lenov priaznivy,
alebo naopak. Medzi najzndmejSie predpovedanie buduicnosti patrilo liatie olova do vody
a z ndhodne vzniknutych titvarov sa predpovedala budicnost pre deti napriklad ich zamest-
nanie, pre slobodné dievky povolanie ich nastdvajiiceho manZela a pod. Dal§im znamym
a do dnesnych dni rozsirenym zvykom je $tedrovecerné pustanie sviecok na vodu. (V su-
Casnosti je tento zvyk skor Zivou nostalgickou reminiscenciou na ¢asy prastarych mam ako
Ziva viera.) Ak niektorému z ¢lenov rodiny sviecka zhasne, predpoveda sa jeho choroba, ¢i
smrt. Podobne ak sa niekomu z rodiny snivalo o miitnej ¢i velkej vode, napriklad o povod-
ni, bolo to z1é znamenie a v rodine sa ocakdvala smrt, alebo fazkd choroba, ¢i ind tragédia.
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II. VODA A RODINA

S vodou sa rodime i zomierame
A. Prvy kiipel

Zivotny cyklus ¢loveka sa za¢ina jeho pocatim v lone matky a narodenim. Prvy kipel
diefata mal nielen hygienicky charakter, ale aj magicky vyznam. Preto sa do vody priddva-
la aj svitend voda a troska soli ako ochrana pred zlymi silami, par kvapiek medu, aby bolo
dieta milé, kisok chleba, aby sa vydarila jeho vychova, a peniaz, aby bolo bohaté. Pri
prvom kupeli sa venovala diefatu mimoriadna starostlivost, pretoze voda z prvého kipela
bola povazovand za liek a posilu pre dieta. Vodu vyliali pod mlady zdravy a urasteny strom,
¢o malo symbolizovat zdravie diefata. Zivotaschopnost stromu sa sledovala, pretoze ak
strom po Case vyschol, predpovedala sa smrt, alebo fazka choroba, ¢i ind kriza aj diefafu.
V niektorych lokalitdch (napr. v Maridnke pri Bratislave) priddvaju aj v suc¢asnosti do ob-
radného a symbolického prvého kiipela diefata, po navrate z pdrodnice domov, vodu z tunaj-
Sieho piitneho miesta. V niektorych rodinach v tejto lokalite diefa kiipu az do roka vo vode
z tunajSieho putneho miesta. Voda je povazovand za liecivi a slizi ako profylaktikum
najmi proti koznym chorobdm, dalej niektorym detskym ndkazlivym chorobdm, ako su
osypky, zazkrt, mums. (Zaujimavostou je, Ze aj dospievajica mlddez si umyva tvédr vo vode
z pramena, aby eliminovali tvorbu akné a mali Cistd, jemnd plef.) V minulosti sa pri naro-
denf slabého tzv. denglavého diefata voda pouzivala na sposob Bozieho stdu (orgdlie).
Slabé (neduzivé) dieta vlozili do ladovej vody, a ak diefa kipel neprezilo — znamenalo to
Boziu volu a rodicia sa museli zo smrfou dietata zmierit.

B. Krst dietata

Krst znamena ritudlne ponorenie, ¢i pokropenie vodou, predstavujice symbol vnutor-
nej duchovnej o€isty. Krst je rozsireny v roznych kultirach a nabozenstvach. V krestanstve
je symbolom zbavenia doty¢ného dedi¢ného hriechu. KedZe v minulosti bola doj¢enska
umrtnost vysoka, bolo snahou rodicov pokrstit diefa ¢o najskor, obycajne v prvi nedelu
po porode. Dieta krstil obradne kiaz v chrdme svitenou vodou za pritomnosti krstnych
rodicov. V krizovych situdcidch, ak hrozila diefatu hned po narodeni smrt, mohol dieta
pokrstit ktokol'vek. Aj na tento icel sa pouzivala svitend voda, ktord mala v minulosti
takmer kazdd domdcnost. Ak v domdcnosti nemali svitend vodu, mohlo sa diefa pokrstit aj
vodou zo studne. Zena po porode lezala v kiite oddelend od ostatnych plachtou a tento kit
bol vykropeny svitenou vodou. Zhruba po troch tyzdnoch isla Zena na vadzku (ritudlnu
ocistu do kostola, podakovanie za $tastny porod, za dieta i seba ) a pred odchodom z domu
byvalo zvykom dat jej pred nohy pohdr s vodou, ktory prekrocila a po navrate si symbolic-
ky sadla na vedro s vodou, aby mala hojnost mlieka. Primarnu o€istnu funkciu aj tu plnila
voda. Na vddzke Zeny dbali, aby ich kniaz pokropil svitenou vodou uZ pred vstupom
do kostola, pretoze verili, Ze v opacnom pripade sa z dietata moze stat po smrti mora, ¢i
upir. Neskor kilaza nahradila Zena, ktord dbala, aby bola rodicka pokropena svitenou vo-
dou este pred vstupom do kostola. V sticasnosti sa zvyk pokropit rodicku svitenou vodou
niekde robi po névrate z porodnice (napriklad v obci Pusté Ulany).

C. Dospievanie

Viaceré tkony stviace s rastom a dospievanim deti, pri ktorych nachadzame urcity
vplyv vody, sa prejavovali odo dia ked matka (obyc¢ajne az po krste ) vzala diefa na ulicu.

V niektorych regiénoch Slovenska byvalo zvykom prvi cestu matky s dietatom smero-
vat obradnym prechodom cez tecticu vodu (napr. potok). Pri prechddzani potoka dofi mat-
ka hodila kisok chleba, aby malo diefa zdravy spanok a aby v noci vela neplakalo.
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Litmanové (vychodni Slovensko) — neinstitucializované puitne miesto. Vode z tohoto pitneho mi-
esta pripisuju ludia velky vyznam. Aktivne ju vyuZivaju aj v rodinnych obradoch a pri ludovom
lieceni. V Tudovej viere vo vedomi Tudu nahrddza svitend vodu.

Ani pocas dospievania nemohla chybaf prosperitnd funkcia vody. Dazdovd voda bola
povazovand za vodu padajiicu z neba, a preto si dospievajica mldadez pred burkou nachys-
tala nddoby do ktorych zachytdvala dazdovu, (burkovi) vodu a v nej si umyvali tvar aj
telo, aby nadobudli krdsu a Sikovnost. Jemnd, hebkd plet sa dala ziskat aj umytim sa vo
vode po prvom kipeli prvorodeného dietata, kde sa mladenec mal umyt vo vode, v ktorej
kipali dievcatko, a diev¢a sa malo umyft vo vode po vykipanom chlapcekovi. Voda, v ktorej
sa umyli mladi Tudia, sa uz nemala vylievat pod strom, ale na zem, alebo do jamy. Mlie¢na
plef sa dala ziskat aj umytim vo vode z roztopeného marcového snehu.

Erotickd magia sa takisto nevyhla pouzivaniu vody, takzZe ak dievca cheelo ziskat lasku
mlddenca, stacilo, ak mu ponuklo pohdr vody, v ktorej sa predtym umylo. Zvyk symbolic-
ky sa umyt, alebo len sa dotkniit vodou tela a naliat ju do pohdra a poniknut mladencovi,
sa udrzal aj v sti¢asnosti najmi na vychode Slovenska (napr. v obci Sulin, Matysovd, Cir¢,
kde sa praktizuje v pripade, ak zlyhal beZny sposob zozndmenia sa diev€iny s mladencom).

D. Svadba

Uzavretie manZelstva bolo nepochybne velmi vyznamnym aktom tak zo strany mladen-
ca ako aj dievéata. Manzelstvo pre oboch znamenalo novy status a aj nové povinnosti.
KedZe sa pocitalo s tou skutocnostou, Ze je to spojenie mladych na cely Zivot, pozorne sa
sledoval cely svadobny obrad a z roznych drobnosti sa predpovedala budicnost pre mlady
par. Ak napriklad pocas svadby prsi, predpokladalo sa, Ze Zena bude v manzelstve vela
plakat. Pred obradnym ukladanim na svadobné 16zko sa Zenich i nevesta obradne umyli
a po prvej manzelskej noci nasledovalo opit obradné umytie, v niektorych lokalitich vy-
chodného Slovenska priamo v te¢icom potoku. Inde sa doniesla do izby voda z potoka
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a v nej sa mlady par umyl. Obradné umytie Zeny po prvej noci sa udrziava dodnes
v niektorych rodindch na Kysuciach a na hornej Orave. Pri ¢epceni nevesty byvalo zvy-
kom posadif ju na dreveny Sechtdr, do ktorého jej mal vlastny muz nabrat vodu. Cez Sech-
tdr, ¢i vedro sa klddli muZzské nohavice, aby mali v manZelstve do roka syna. Po ¢epceni
vedro vylievala nevesta a to smerom nahor, aby majetok mladého pdru isiel ,,dohora®,
alebo na strom, aby bola mlada Zena zdrav4, ¢i na koleso, aby bola Sikovnd a vrtka v novej
domadcnosti (Kysuce).

E. Smrt

Smrt bola vnimana ako prirodzend sicast Zivota a bola starSou generdciou aj ocakdva-
nd. V minulosti sa podobne, ako prichddzal na svet novy Zivot, aj odchod z tohto sveta
konal v domédcnosti pri rodine. Prakticky bezprostredne po skone ¢loveka nasledovalo jeho
umytie. Voda, ktorou umyvali mftveho, sa nazyvala tzv. ,,mftva voda* a S§kodila vSetkému
Zivému, preto sa vyuZzivala v ¢iernej magii, inak sa vyliala do Specidlne na tento ucel vyko-
panej jamy v zemi. Umyvanie mftveho malo nielen prakticky, ale aj magicko-ochranny
vyznam, preto sa mitvy po umyti pokropil aj svitenou vodou. Aj v sicasnosti ked je mritvy
vyloZeny napr. v dome smiitku a pred pohrebom sa chodia ludia modlit k rakve, byva
na niektorych miestach zvykom polozit k rakve misku zo svitenou vodou, aby ho prichdd-
zajuici mohli pokropit. (Napriklad v Solosnici, Jablonovom.) Samozrejmostou bolo aj vy-
kropenie rakvy svitenou vodou ako ochrana pred démonmi. (Tento ikon sa robi na vacSine
uzemia Slovenska dodnes, najmi na vidieku.)

Samotny hrob a jeho okolie sa takisto mohol pokropit svitenou vodou, najma v pripade
kde bolo podozrenie z revenantizmu.

F. Vnimanie a zdZitok vody v ludovom lieceni ako siicast rodiny

Cistd voda — prvy liek na svete, hovorf sa v jednom Tudovom prislovi. Te¢tica tzv. Ziv4,
dobrd voda a voda z pramenov patrila k zdkladnym ochrannym prostriedkom pred choro-
bami. Aj v sicasnosti sa te${ najmi voda z putnych miest velkej oblube. Tato voda sa pije
nielen ako preventivny ochranny prostriedok pred chorobami, ale aj ako liek. V Tudovej
viere md Casto status svitenej vody, resp. vody zo svitého miesta. Pred jej konzumadciou sa
zvykne oznacif symbolom kriza a povedat: Nech ndm padne na iiZitok! Voda z pitnych
miest pomdha proti roznym neduhom a napriklad podla Tudového podania voda z piitneho
miesta Litmanovd pomdha proti neplodnosti Zien, migréne, astme a pod.’ Voda z piitnych
miest sa nosila a nosi do domdacnosti, kde sa fiou bezne liecia niektoré choroby. Liecebné
ucinky vody sa spdjali s magickou silou slova. Vznikali tak zariekania chorob, siahajice
do predkrestanskych dob.* Pretrvdva viera, Ze svitend voda podobne ako aj voda z puitnych
miest nepodlieha skaze najmenej sedem rokov. Je preto mozné eSte stdle ndjst
v domdcnostiach nddobky so svitenou trojkralovou vodou, alebo vodou z puitnych miest.
Priamo na puitnom mieste si touto vodou potierali o¢i a tvar.’ Medzi velmi ¢asté ochorenia
deti a zZien patrilo urieknutie, (,,staf sa z o¢i*). Na zazehndvanie urieknutia sa pouzivala
voda do ktorej sa nasypali tri uhliky (Zena, muz dieta ako povodca urieknutia) a voda sa
po zliati dala postihnutému vypit, resp. sa iou umyl. Voda ¢i uz svitend alebo voda z ptitnych
miest alebo voda z prameniov sa hojne vyuzivala pri zaZzehndvani chorob, a vobec vo vse-
obecnosti pri ludovom lieceni. Pri chorobdch dobytka (najmi pri zaZzehndvani chorob) sa
hojne pouzivala voda, najlepsie v§ak bolo pouzit vodu zo susedovej studne. Sused sa vSak
nesmel dozvediet, na ¢o bola jeho voda pouzivand, lebo v opacnom pripade voda stratila
svoje liecebné ucinky. Vodou, do ktorej sa vhodil Zeravy uhlik, sa dobytok natieral.
Na zazehndvanie chorob dobytka slizila aj svitend voda a voda z putnych miest.®

Pri Tudovych modlitbéch, ktoré si koncipovali samy ludia a s ktorymi je mozné stretnut
sa na putnych miestach, sa stretdvame tiezZ s ich kropenim vodou s ptitneho miesta a kladenim
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pod kamene. Zaujimavym zistenim je variant tzv. ,listu $fastia“, kde sa okrem bezného
postupu, akym je niekolkondsobny opis listu a jeho nasledné rozposlanie dal$im adeptom
»Stastia®, vyZaduje aj pokropenie kazdého listu kvapkami svitenej vody, alebo vody z ruzi,
¢i slzami.

Zaver

Materidl pouzity v tomto prispevku je zamerany na Slovensko, ma vSak velmi jasné stre-
doeur6pske paralely. Mnohé z uvddzanych zvykov su stédle Zivé v rodinach, aj ked mnoh{
z opytanych respondentov (najma mladsej generdcie) uz celkom nedokdzali vysvetlit svoje
konanie v kontexte s vodou. Povazovali to za zvyk, ktory sa jednoducho patrilo dodrzat
(;,..-unds sa toto vzdy robilo...“, ....patrf sa to takto urobit...”, ,,...je to pekné...*"), ale povodna
funkcia im nebola zndma. StarSia generdcia este dbd napr. pri svadbe ¢i pohrebe na aktivne
dodrZziavanie vyssie spomenutych tikonov. (Pri skone ¢loveka v domdcom prostredi je to
markantné.) V pasivnej znalosti sa udrzalo vi¢Sie mnoZstvo predstdv spdjajticich sa s magicko
— ocistnou funkciou vody. Sicasné vyskumy zo Slovenska ndam dokazuju, Ze Zivot a obycaje
su stdle uzko spité s vodou v materidlnom i duchovnom zmysle slova.

Pozndmky:

1V knihe Genezis sa hovorf o stvoreni sveta, kde Boh na druhy den stvoril nebesku oblohu a uprostred
chaosu vod oddelil spodné vody od hornych — teda oddelil vody nad oblohou a pod oblohou.

2 RUZICKA, J.: Slovanskd mythologie. Praha 1924, s. 110.

3 ZAJICOVA, K.: Ludové liecenie na putach. In: Magie a ndboZenstvi. Uherské Hradist¢ 1997,
s. 111.

4 ZAJICOVA, K.: c. d. s. 109.

5 ZAJICOVA, K.: c. d. s. 109.

6 ZAJICOVA, K.:c. d. s. 111.

Water in Family Customs

Abstract

The authoress of this study discusses the phenomenon of water in family customs, especially at
the occasions of birth and baptism of a child and his/her growing up. It also examines the change of
social status of man and woman, i.e. wedding, from the point of view of the role played by water in
the wedding ceremony. Death is at the end of each life. In all of the above-mentioned stages of
human life, water is an essential and indispensable element.

Water is considered by many cultures to be the primary and necessary condition for the birth of
life. This included also the Slavonic culture, where water was an object of cult worship as a sacred
element with magical and purifying functions. The function of water as symbolic means of spiritual
purification remained also in Christianity, which was the most wide-spread religion on the territory
of the modern-day Slovakia.

At the occasion of birth, the first bath played a key role. The first bath had not only sanitary but
also magical and protective functions. The water of the first bath was added a few drops of holy
water, a pinch of salt, a few drops of honey and a coin for symbolic purposes. All of these items
were believed to ensure better life for the child. The baptism in Christianity represented symbolic
purification from the inherited sin. Even here, we can observe the function of symbolic purification
of the water, sprinkled on the child.

During adolescence, water is often used in erotic magic and in magical acts designed for one to
become more beautiful and to attract the attention of the other sex.

Wedding was considered to be the beginning of a life-long relationship of two people. All acts
employing water were meant to ensure happiness and prosperity of the couple and obviously to
ensure that the son-heir will be born.
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Death of man and the accompanying acts and rituals also made use of water. The water that had
been used for washing the corpse could be used for malevolent purposes. It could have been used
as an ingredient of black magic rituals. Also, the dead person, along with his/her grave and coffin
was sprinkled over with holy water.

Water was also used as a part of healing procedures, during enchanting and spell- breaking etc.

Even modern-day family customs are related to the functions of water, namely to its purifying,
protective and healing functions.

Wasser in den Familiensitten

Zusammenfassung

In der vorliegenden Studie befalt sich die Autorin mit dem Phinomen des Wassers in den
Familiensitten, besonders bei Geburt, Taufe und im Jugendalter. Anschliefend widmet sie ihre
Aufmerksamkeit dem neuen Status im Leben des Mannes und der Frau, nimlich der Hochzeit, und
beschreibt, welche Aufgabe dem Wasser zugewiesen wird. Der Tod, Ende des Lebens, 148t das
Wasser nicht vergessen. In allen Lebensabschnitten spielte es eine unvertretbare Rolle.

In verschiedenen Kulturen wird das Wasser als primires Element, als Lebensvoraussetzung
angesehen. In der slawischen Kultur wurde Wasser als geheiligtes Element mit magisch-reinigen-
der Funktion zum Kultobjekt. Im Christentum, das die weitreichendste Religion im Gebiet der
heutigen Slowakei darstellte, war der Status der symbolischen Reinigung mit Wasser erhalten.

Bei Geburt des Kindes war das erste Bad von grundlegender Bedeutung. Das Bad hatte nicht
nur einen hygienischen, sondern auch magisch-schiitzenden Charakter. Dem Wasser wurden ein
paar Tropfen Weihwasser, eine Prise Salz, einige Tropfen Honig zugefiigt und es wurde auch eine
Miinze hineingelegt. Alle diese Attribute sollten dem Kind das bestmogliche Leben sicherstellen.
Die Taufe hiefl im Christentum das Reinigen von der Erbsiinde, und daher wurde auch das Taufwasser
zum Reinigungssymbol.

Im Jugendalter wurde das Wasser hiufig fiir die Liebesmagie und derartige Handlungen aus-
geniitzt, die den Einzelnen Schonheit liefern und beim Gegengeschlecht Aufmerksamkeit erweck-
en sollten.

Die Vermihlung wurde fiir eine Partnerverbindung auf Lebensdauer gehalten und alle mit Wasser
verbundenen Handlungen sollten die 6konomische sowie geistige Prosperitit garantieren und ei-
nen Sohn in der Ehe erzielen, der als Geschlechtsnachfolger antreten wiirde.

Das Ableben und die damit zusammenhédngenden Handlungen verkniipften sich auch mit Was-
ser. Das zum Abwaschen eines Toten gebrauchte Wasser konnte eine schidliche Wirkung haben. Es
konnte auch als Mittel der schwarzen Magie dienen. Das Weihwasser wurde bei Tod zum Bespren-
gen der Verstorbenen, des Sarg und Grabs verwendet.

Das Wasser fehlte auch nicht bei Heilung verschiedener Krankheiten, bei Beschworungen und
Zauberei.

In den Familiensitten hat sich der Wasserkult mit Betonung auf reinigende, beschiitzende und
heilende Funktion bis in die heutigen Tage erhalten.
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KULT VODY A PRIBYTEK CLOVEKA

VERA KOVARU, Pamdtkovd péce, Brno

Pdmbii vam daj dobry der,
vys vodicka, leZ ohert

Voda, jako zdroj Zivota a podle lidové viry nejsilnéjsi ze vSech zivld, provazi ¢lovéka
od praveku az po dneSek. Voda slouZzi lidem k uhaSeni Zizné, k jejich télesné ociste,
k udrzovéni Cistoty odévu a piibytkt. Mocnost a potiebnost vody se projevuje ve vztahu
¢loveka k tomuto Zivlu, v lidové vife v silu vody a v jeji ocistnou moc, ve vyro¢nich
i rodinnych obycejich.

Voda je spjata s kazdodennimi ikony ¢lovéka-zemédeélce, s jeho obydlim, jeho usedlos-
ti, sadem a polnostmi i dobytkem a domacimi zvitaty, které jsou nedilnou soucdsti statku.
Lidské pribytky i celd sidla byly vétSinou stavény pfi vodeé, pii fece, potoku, v blizkosti
pramene. Vodni zdroj nemél byt pfili§ vzddlen, jen tak, aby byl snadno dostupny, a to
z mnoha piicin. VétSina obyvatel vesnice se snaZila mit vlastni studnu pfed domem, na dvofe
nebo v humné. Na Ceskomoravské vrchoviné nejsou fidké piipady, kdy voda prament pii-
mo v klenutém sklepé usedlosti. Studankdm, byt jednoduse vybudovanym pomoci kame-
nd nebo kousk dieva, i studndm domdcim ¢i studnam obecnim byla vZdy vénovana velkd
pozornost, tak, aby zistdvaly Cisté. Pres viru v samodistici schopnosti vody byly zdroje
pitné vody zabezpecCovdny stiiskami, bednénim nebo jinymi zptisoby. Raciondln{ letnicové
vylévani a ¢iSténi studni i studdnek, zndmé ze zdpadni Moravy, bylo na nékterych mistech
spojeno s lidovym obradem, ktery iraciondlnim zptisobem mél za cil posilit silu vody silou
mladého Zivota a opaéné, proto &isténi vodniho zdroje provadély mladé divky. Cistota
vody a vira v jeji schopnost zbavit clovéka vSeho zlého posilovala zdrovent mladd stvofent,
kterd po vycisténi zdroje vody pfinesla dzban do domu k o¢isté v§ech domdcich a piibytku.

Voda v domé méla svoje misto. Jeji nabirdni nebo vdzeni bylo pfedevsim tkolem Zen,
zvlasté mladych neprovdanych divek, coz na jedné strané znamenalo denni velkou ndma-
hu, na druhé strané neustdly styk s vodou, jako zdrojem sily a Cistoty. Divky pfindSely vodu
ve védrech, zavésenych na vahach. Chod domdcnosti, napdjeni dobytka a kone¢né i ,,zva-
fani* vyvdieni pradla v kotli doma a jeho prani v neckdch na dvofe nebo v sini, zvI4sté
tam, kde nebyly pfthodné podminky pro prani na potoku, vyzadovalo zna¢né mnoZstv{
vody bez ohledu na ro¢ni obdobi.

Voda patfila k zdkladnimu ndpoji vSech ¢lent rodiny. Navdzend voda pro piti a vafen{
méla svoje misto predevsim v sini, kde bylo pomérné nejchladnéji. Pro pfindSeni a uchova-
vani vody slouzily zvlastni nddoby. Nemohl to byt napiiklad hrotek, do né¢hoz se dojilo
mléko. Dievéné putny s vodou se prikryvaly dynkem, aby voda nemohla byt zneciSténa.
Presto vSak se hostu nabirala voda Cerstvd, pramenitd, pfinesend do jizby ve dZbanu nebo
dzbanku, vyslovné ur¢enému k nabirdni a piti vody. Na Valassku, jak uvadi F. Barto$, hos-
podat trochu nabrané vody ulil na zem a taktéz, kdyZ poddval vodu hostu, coz néktei{
badatelé povazuji za spojeni kultu vody s kultem zemé.

Studny a studdnky zaujimaly v souboru staveb usedlosti vyjime¢né postaveni a proje-
vovala se jim ndlezitd dcta. Téméf ve vSech regionech je zndmé uctivani studnicni vody
o Stédrém dnu, hazent jablka a ofechu ze §tédrovecerniho stolu do studny s pianim boha-
tého a cistého zdroje. Vedle toho se objevuje obétovani oplatku, skyvky chleba potiené
medem a jinych atributi hojnosti a dobroty. Ke studndm vSak byla vdzdna rovnéz vira
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v jejich véstebnou moc, alespoil o nékterych vyznamnych dnech.V zimnim novoro¢i, v noci
Stédrovecerni, mohly svobodné divky hledat na jejich hladin€ obraz svého budouciho muze.
O jarnim novoroc¢i slouZily tam, kde bylo daleko k proudné vodé¢, k velkopdtecnimu omy-
vani a oCisfovani t€la nejen od necistot télesnych, ale také mordlnich pokleskt. Voda nabra-
nd na Zeleny Ctvrtek, Velky patek a Bilou sobotu podle vérskych piedstav pisobila rovnéz
na krdsu tvare Zen. Voda nacerpand ze studny, nebo pfinesend z vodniho toku ocistovala
v tyto dny cely pfibytek, nejen ndbytek, naradi a nacini, ale také podlahy, dvete, okna,
vypudila vSechny zI¢ a $kodlivé sily a ponechala diim pfistupny dobrym vliviim slunce,
svétla a radosti z nového Zivota.

Obradni smysl vody byl rovnéz spjat s vylévanim ornamentd na dusanou hlinénou
podlahu jizby, piipadné sing, jako tomu bylo ve vsich na Slovéacku, tvard, z nichz vétSina
méla, jak vime, magicky smysl, byt jiz zastfeny.

Vyznamnou roli hrdla v ptibytku a Zivotnich pochodech jeho obyvatel voda posvécend
na Tti krdle v chramu, pfinesend domi a peclivé uskladinovand, misty dokonce prevaiova-
nd. V kropence u vchodu do jizby byla vZdy k dispozici domdcim i cizim pfichozim, ktei{
se ji zehnali pfi vstupu do mistnosti. Svécend voda mohla pomoci odvrétit nestésti i boufi,
byli ji kropeni ti, ktef{ opoustéli domov, mohla posilit ordce, ktery spolu s dobytcetem
se z usedlosti vydal na prvni orbu, jeji kapky mély prinést Stésti svatebnimu paru. Svécend
voda &asto, stejné jako voda z lé&ivych ziidel (Provodov, Stipa, Hostyn), byla uloZena
v kameninovych nddobdach, pro tento ucel zvlasté vyrdbénych. Poslouzila podle lidové
viry, nejen ¢lovéku, ale také dobytcatim, ohrozenym nemoci, vyhdnénym pastyiem
na pastvu, nebo aby byla plodnd. Byl ji za urcitych okolnosti kropen sad za domem i pole,
aby ddvala drodu (kapky vody mély mit vliv na velikost zrna ). Magicka sila svécené vody
je predmétem cetnych folklornich projevi, pisiiovych i slovesnych, jak o tom mimo jiné
konecéné svédci prislovi, Ze se nékdo néceho boji jako Cert svécené vody.

Usedlost slouzila nejen k bydleni hospodare a jeho rodiny, ale také k ustdjeni dobytka
adomadcich zvitat, kterd musela byt krmena a napdjena a pokud nebyla vyhdnéna na pastvu
spotiebovala velké mnozstvi vody. I tady hrdla sila a mocnost vody svou vyznamnou roli.
Dobytek znamenal pro rolnika zdruku Zivobyti pro celou rodinu, majetkovou nezdvislost,
bohatstvi. Proto voda a jeji 1é¢ivd moc méla velky vyznam. Postiikdavani dobytka vétvickou
s vodou o Stédrém dnu a kultovni vyuziti vody pfed vyhonem dobytka ze stdje na letni
pastvu, stejné jako léceni dobytka vodou svafenou s riznymi bylinami (zelinami) nebo
véchtem slamy z doskové stiechy, pfipadné poviislem, mélo iraciondlnim zpisobem zajis-
tit zdravi a ochranu dobytcete pfed zlymi mocnostmi. Velkd moc byla ptikldddana vodé,v niz
hospodyné omyvala pecny vytaZzené z chlebové pece a kterd se ddvala vypit dobytku, stej-
né jako voda z vajec vafenych na velikono¢ni pondéli i masa a dokonce knedli.

Voda, jak jsme jiz naznadili, provazi lidského tvora celym jeho Zivotem. Pfi narozeni,
které se odehrdva v jizbé, je voda, v niZ byl vykoupdn novorozenec magickym povzbuze-
nim pro rast stromu, v blizkosti domu, k némuz byla voda nalita a s nimz, prostfednictvim
vody, miZe byt spjat Zivotni osud ditéte. Do vody ke koupdni se pro posileni blahoddrného
uc¢inku pfiddvaly zeliny i penize.

Umyj sa Anénko, aby byla bild,
aby si ty mohla s ndmi do kostela.

V této svatebni pisni je zakleta vira v mocné ptisobeni vody na nevéstu a svatebni par.
Kropeni Zenicha a nevésty pfi odproSovani se udrzelo ve vesnickém prostiedi velmi dlou-
ho. Obradné obchdzeni druzby s bilym $dtkem a talifem naplnénym vodou, do néhoz
svatebcané po vyslechnuti druzbova fikani hazeji mince pro mlady par, je rozsiteno v mnoha
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Dievénd ldvka pfes feku
Svratku v Cernviru (okr.
Zddr n./S.). Foto: V. Kovar.

Roubend studna u domu ¢. 31
v Hfivnové Ujezdé. Foto:
J. Vajdis.
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Krytd studna pfi roubené ko-
moie u ¢p. 30 v Jasenné. Foto:
V. Kovara.

Studna a haltyi ke chlazeni mlé-
ka v Kadové (okr. Zddr n./S.).
!‘ Foto: V. Kovar.
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krajich. Na StrdZnicku se svatebni obfad spojeny s mytim rukou svatebnich hosti a jejich
utirdnim do bilé Saty nazyval ,,vozit vodu*‘.

Voda nemohla chybét ani pfi posledni cesté ¢lovéka. Mrtvy ¢len rodiny byl peclivé
omyt svymi blizkymi pfedtim, nez byl ulozZen do rakve. Tato voda byla povazovdna za mrtvou
a neméla se vylévat nikam, kde bylo tieba ristu. Ale také voda, kterd stala v nddobéch
v sini v dob€, kdy ¢lovék umiral se nesméla pouZit, ale musela byt vylita a nahrazena
vodou cerstvou. Kazdy, kdo se pfisel rozloucit s mrtvym, pokropil télo svécenou vodou
z kropenky uloZené spolu s kldsky v nohdch neboZtika.

Zavérem bychom chtéli pfipomenout dctu k vodé, jejiz Zivotni potfebu, o¢istnou moc,
ale také nicivé plsobeni si nasi pfedkové plné uvédomovali a proto usilovali o souZiti
s timto praddvnym Zivlem.

, Oc¢istnd sila vody byla povazovdna za tak mocnou, Ze ocistovala i ohern
a slunce. Ve znacné cdsti stiedni Evropy vilddlo presvédceni, Ze clovék nebude mit §tésti ten
den, kdy se nemyl, takovy nebyl chrdnén ani pred uhranutim a sam uhranuti zpuisobil. Proto
takové vyznamné misto, které voda ve vyrocnich, hospoddrskych i rodinnych obradech
zaujimala. Ocistny, a tudiZ zmocriovacti iikol pFisuzovany vodé byl tyZ, at §lo o vodu svéce-
nou cirkevnim nebo lidovym zpiisobem* uvadi A. Vaclavik.

Kéz by pradavnad lidova predstava, Ze devatery kamének, Cisti kazdy pramének, mohla
byt platnou i v dne$nich dnech znevazujicich ptirodu, jeji moc a silu.
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Water Cult and Human Dwelling
Abstract

Water is in the folk life and faith considered the most powerful of elements, the source of life
energy. Water is a part of many day-to-day acts of man, it serves to quench one’s thirst, to wash
one’s body, to keep the household clean. Human dwellings and whole settlements were often built
near water source. The daily need of water is manifested in the care, taken of water sources, streams,
wells and springs. The quality and power of water was ensured by both rational and magical means,
which included besides various magic acts also offerings and sacrifices, meant to manifest the
reverence of the water element. In a house, water had its permanent place, usually in a cool hall,
where it was brought in wooden pails and tubs made for that purpose. It served as a beverage for the
family members, servants and if need be, a guest. The belief in the cathartic power of water was
manifested in a whole series of acts, i.e. in women washing their faces and whole bodies during
Easter, in the washing of the whole dwelling on the Good Friday and in pouring ornaments on the
tamped clay floor in hall and house-place. The water that was sanctified in church on the Three
Magi day and brought home played an important role. It was placed in a font by entrance, where it
was used for crossing of the family members and guests. It was also believed to bring good luck to
those who set out on a journey and to couples that were to be wed. Holy water could also give
strength to a ploughman for the first plowing, and to the cattle chased to distant pastures. Folk faith
also had it that it could relieve ill animals. The healing and magic potential of water was further
strengthened by infusion of herbs and in case of the first bath of a new-born child, by addition of a
coin. However, the water that was used for washing a corpse of a family member had to be poured
somewhere where no growth was expected or desired.
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The prominent role that water had played in human dwelling and anniversary and family cere-
monies related to the life of a household should challenge and inspire us to respect what remains a
precious source of life up to our day.

Wasserkult im Haus

Zusammenfassung

Das Wasser wurde im Volksleben und -glauben fiir das méchtigste Element und Quelle der
Lebensenergie gehalten. Das Wasser ist mit den tdglichen Menschenhandlungen verbunden, es
spielt eine durststillende, korperreinigende und saubermachende Rolle. Menschenwohnungen und
gesamte Siedlungen wurden nicht selten am Wasser gebaut. Der tigliche Bedarf an Wasser duflert
sich in der Pflege um Wasserquellen, Quellbrunnen und Brunnen. Die Wasserqualitit und -kraft
wurde sowohl auf eine rationale Weise als auch durch verschiedene magische Handlungen, Gaben
und Opfer zur Verehrung von Wasserelement gesichert. Im Haus war fiir das Wasser ein fester Platz
bestimmt, am meisten in einem kiihlen Flur, wo es in Holzeimern und -biitten aufbewahrt wurde. Es
wurde den Familienmitgliedern, Knechten und Migden und Gisten zum Trinken gereicht.

Auf den Glauben an die reinigende Kraft des Wassers wird in der ganzen Reihe von Handlun-
gen gedeutet: Abwaschen des Gesichts oder des Korpers bei Frauen in der Osterzeit, Waschen der
ganzen Wohnung mit Wasser am Karfreitag, Ausgiefen von Ornamenten auf gestampftem Lehm-
boden des Flurs und des Zimmers. Eine bedeutende Rolle spielte auch das am Tag der Drei Konige
in der Kirche geweihte und ins Haus gebrachte Wasser. Das Weihwasser zur Bekreuzigung fiir
Einheimische sowie Giste befand sich in einem Weihwasserbecken am Zimmereingang und sollte
einem Brautpaar als auch allen, die sich auf einen Weg machten, Gliick bringen. Das Weihwasser
vermag, den Pfliigern bei ihrer ersten Furche, dem auf weit entfernte Weiden getriebenen Vieh
Krifte zu spenden und bei erkranktem Vieh Schmerzen zu lindern.

Bei dem zu heilenden und magischen Zwecken gebrauchten Wasser konnte die Zauberkraft
noch gesteigert werden, indem ein Kréiuterabsud zubereitet oder eine Miinze in das erste Bad eines
neugeborenen Kindes eingelegt wurde. Das Wasser jedoch, mit dem ein Toter abgewaschen worden
war, mulite an der Stelle ausgegossen werden, wo kein Wachstum forderlich war.

Die Beachtung, welche das Wasser im Haus bei verschiedenen Jahres- und Familienbrduchen
fand, sollte auch in der Gegenwart Verehrung zu dieser kostbaren Lebensquelle veranlassen.
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VODA V CESKE VELIKONOCNI TRADICI

VERA FROLCOVA, Etnologicky iistav AV CR, Brno

Bezprostiedné po Velikonocich v roce 1998 zapsala zZdkyné Veronika Krhutkovd z Va-
lasské Bystrice ve slohové préci ,,Jak jsem prozila letosni Velikonoce*: ,, Na Zeleny ctvrtek
rdno sa chodi myt k vodé a rikd sa takovd modlitba:

Vitej, vitej, vodicko cistd,
teces od Pdna JeZisa Krista,
omyvds brehy a kameny,
omyj i mia, hrisné stvoreni.

Uvedeny typ lidové modlitby u pramenité vody zaujal uz vice nez pred pil stoletim
A. Viclavika, a dfive K. Moszynského a S. A. Tokareva jak pro vyskyt pfibuznych variant
na velkém geografickém prostoru, tak také pro rtizné terminy umyvéni s uvedenou modlit-
bou, i jeho rizné vyznamy.'

Téma ,,voda“ v obycejové tradici a obfadni kultufe formuloval Antonin Vaclavik a stu-
doval ho jako jev o¢istného a ochranného vyznamu v systému novoro¢nich obyceji: s do-
klady z naSich regiont podal paralely slovenské, polské, ukrajinské i jihoslovanské.>Na je-
ho poznatky se pokusime kriticky navdzat historickym pohledem v uzsim okruhu ¢eského,
moravského a slezského materidlu podle metodickych podnétii Hinricha Siutse (ukdzal je
na studiu obfadniho klepdni a hluéeni)® a vyuzit pfitom pramend jazykové povahy.

Vyznam, ktery nasi pfedkové prisuzovali vodé, doklddaji bohaté pisemné prameny po-
¢inaje Kosmovou zpravou, podle niz knize Bretislav II. zakdzal roku 1092 prostym lidem
obéti pramentiim konané o letnicich* (navazuji dalsi historické doklady pro kult vody 1€¢i-
vé). Ze sttedoveéku pochdzeji také prameny o vodé v obycejich Smrtné nedéle (topeni smrt-
ky, hdzeni smrtky do vody) a v obycejich velikonoénich: C. Zibrt publikoval zpravu z Postily
prazskych student némeckého knéze Waldhausera o velikono¢ni pomldzce a o hazeni ml4-
denct do vody. Zibrt sice zjistil, Ze Postila neni origindlem, ale rozsifenym opisem star$i
predlohy; nicméné jak Waldhauser, tak také cesky knéz Vaclav z Jemnice (okres Trebi€),
ktery Waldhauserovu Postilu opisoval v roce 1386, uvadéji, Ze tento zvyk sami vidéli.’
Problémem historického studia naseho tématu je absence pisemnych dokladi ze stoleti
16.—17.—18.: zde se objevuji zminky o umyvdni jako obyceji za zdravi a krdsu nezavisle
na Velikonocich (nezdvisle i na jinych svétcich). Vzacnd je datovand i lokalizovand zprdva
P. Ferdinanda Zelechovského o divéim obfadu vylévani studdnek za ptivoldni dest€ z roku
1697.¢Nédpadny je ndstup zdznamti li¢icich obyceje typu umyvani, koupdni, polévéni, kro-
peni, skdkani a hdzeni do vody v pramenech 19. a 20. stoleti: v naSich podminkdch se sou-
stfeduji nejvice na predvelikono¢ni a velikono¢ni obdobi (podobné pisi o velikono¢ni vo-
dé Slovdci, Madafi, Poléci, Luzi¢ti Srbové, Némci).

Paralely obfadniho umyvéni, koupdni, polévani a kropenf se vyskytuji pfi lidovém léce-
ni, v magii divek za krdsu a za ldsku, a pfi lidovych obradech prechodu. To je spolecné
pro cyklus zZivotni a cyklus kalendadfni v¢etné obycejii hospodarskych (obdobi pfechodu
zimy a léta, v némz hraje voda podobné role od Véanoc po letnice a kli¢ové obdobi prvnich
zemédélskych praci na jafe). Jak v piirodnim cyklu obnovy Zivota (vegetace, dobytka), tak
také v zivotnim cyklu ¢lovéka uplatiiuje se voda zv1asté v obycejich a obiadech’ typu inici-
ace: zatimco v piirodnim cyklu je prvek periodicity, kazdoro¢ni vitdlni obnovy (sem patii
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i vétsina velikonoc¢nich obyceji s vodou), v cyklu lidského Zivota se jednd o obtady kate-
gorie ,,poprvé‘.

Dals{ je otdzka vztaht lidovych tradic obfadniho umyvani (a ostatnich forem) o Veli-
konocich a Velikonoc jako kiestanskych svatkii Zmrtvychvstani Jezise Krista. Voda patif
i do cirkevni obfadni soustavy slaveni Velikonoc: dolozen obiad umyvani nohou starctim
na Zeleny ctvrtek podle Kristova piikladu (Jan, 13), v katolické tradici patii k velikonoc-
nim obfadiim svéceni vody na Bilou sobotu (kity novych katechumenti a obnova kiestniho
slibu véficich).®

Predmétem piispévku jsou obyceje s vodou ve Svatém tydnu a o Velikonocich (bez vy-
naSeni smrtky, vyjime¢né konanym jesté na Kvétnou nedéli, jemuz vénovali pozornost
zejména manzelé Scheuflerovi).’

Obrady umyvani pod Sirym nebem ve svatém tfidenn{ pfed vychodem slunce, zv14sté
umyvani velkopdte¢ni, doklddaji pisemné prameny 19. a prvni poloviny 20. stoleti jako
obecné rozsiteny jev ve vSech naSich krajich. Ve star§ich pramenech nalézdme sice zminky
o umyvani, ale bez vztahu k Velikonoctim (i bez vztahu k jinym svatkiim): o vodé 1é¢ivé,
o vodé odplavujici zlo nebo naopak vodé€ nebo rose Skodici (,,odebirajici uzitek*) sousedo-
vi."? Diky deniku hrozenkovského fardte jesuity P. Karla Kulicha z roku 1752 se dochovala
datovand zprava o precinu sluzebné Doroty, kterd misto sluzeb boZich sbirala vodu ze ¢tyf
pramend a trhala byliny pfed vychodem slunce s imyslem umyvani jako milostného ¢aro-
vani.""Doposud nejstarsi pisemné zpravy o umyvani lidi jako ¢asové uréeném obyceji se vazi
k mésici bfeznu nebo k prvnim znamkdm ,,nového léta®, tj. nastupujiciho jara: glosa z roku
1613 radi umyvani v prvni bieznové vodé (nebo snéhu), zprava z roku 1762 1i¢i myti obli-
¢eje proti pihdm a dalS{ praktiky za krdsu a zdravi, a to s prvni jarni vlastovkou. Jako ,,sta-
rocesky* hodnoti Zibrt obycej chozeni divek a pani na vodu bfezovou a vinnou (tj. mizu),
jiz se bez vefejnosti umyvaly nebo ji pozZivaly za zdravi a krdsu; vodu bfeznovou pily
tdajné vdané Zeny na plodnost v manzelstvi.'> Rodinnych a soukromych obtfadi umyvéni
v obdobi Velikonoc si v8§imli az v prvni poloving 19. stoleti B.Némcovd, V.Krolmus, a také
K. J. Erben a F. Susil, kdyZz se zajimali o obfadni folklor.

Podle blizkosti a podoby zdroje, podle véku i mistnich tradic jsme v pisemnych zpra-
vach z 19. a 20. stoleti o Velikonocich zaznamenali tyto formy: ,skékdni do fek, kald,
potokii a studnic” (podle Krolmuse bliZze neuréeno ,,po Cechéch®), koupani nebo ponofo-
vani celého téla do vody, v drsnéjsich horskych obcich ValaSska a Slezska tdajné i skrze
diru vysekanou v ledu, umyvdni tvdif a ¢asti téla, vyplachovani dst vodou, omyvdni{ tvari
rosou, klekdn{ na rose holymi koleny, vdleni nahych v rose trdvy a po oseni. Jednd se o oby-
¢eje dospélych a dospé€lé mlddeze: casté jsou doklady o umyvéni jako tradici rodinné, jiz
se ucastnily také déti. Z vychodni Moravy zndme i zprdvy o ponofovdni malych déti
do velkopdte¢ni vody."* Prozatim ojedinélé jsou doklady o umyvéni jako détském obyceji
v pasijovych dnech, spojeném s piipravou chlapcti na obchtizky s fehtdnim.'*

Podle lidovych vykladi a podle privodniho slova zafikdni a modliteb byla spole¢nym
smyslem vSech téchto tkond prosba za privoldni nebo zachovani zdravi: chranily zvlasté
proti nemocem koZnim (nejcastéji se 1lidé obdvali svrabu), proti nemocem o¢nim, proti
zimnici, padoucnici, Zloutence:

Vitdm té, svatd Velkonoc,
abys mne chrdnila od v§ech nemoc:

od hlavnice, od zimnice i od Zloutenice!"

Nékteré lidové modlitby vypovidaji také o oCisté¢ duSe (umyti ,hiiSného stvoieni®,
,,od nepravosti*‘). O¢istny, ochranny a 1é¢ivy ucinek velikono¢ni vody dopidvali lidé konim
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a veSkerému dobytku, obyceje polévani a kropeni ,,Zehnaly” domu, domdcimu inventafi
a polim. Velikono¢ni umyvani patfilo také k magii divek a Zen za svézest a krasu (proti
pihdm, za bilou plet a rtst vlast), za lasku a ziskdni manZelského partnera. Méné Cetné
jsou vyklady v kiestanském duchu: podle nich velikono¢nim umyvéanim ¢lovek ,,Cisti Kris-
tovy rany*, lidé se umyvaji na pamdtku vedeni JeZise Zidy pres potok Cedron. Vétsinou
ale neni zfetelné, zda jde o vysvétleni samotnych nositelli tradice nebo o dedukce badate-
1. Vyjimkou je text fikan{ pti velkopdte¢nim umyvani, ktery zapsal Jakub Lolek v handc-
ké obci na pocdtku 20. stoleti:

Krista Pdna na smrt vedou,
v velky pdtek pred svitdnim,
pres potok Cedron ho Zenou
lotii s Zidy s proklindnim."

Ke spole¢nym charakteristikdm riznych forem obfadniho umyvéni patii zdvaznost Ca-
su kondnf{ a vybér pramene, zdkaz promluveni véetné pozdraveni, o némz vypovidd veli-
kono¢ni voda tichd (t€Z mic¢avd) zapsand na Hané a ojedinéle ve Slezsku; ml¢eni provazel
zdkaz ohlédnuti se zpét jak cestou k potoku (fece), tak i pfi ndvratu domi. U¢in posilovalo
troji opakovani ponofeni do vody (nebo troji omyti tvdii, rukou, nohou), piimy kontakt
se zemi, event. téZ s osenim nebo prvni jarni zeleni (klekdn{i holymi koleny na zem, bosé
nohy nebo nahota). Zdavaznou a pro velikono¢ni umyvani specifickou soucdsti ritudlu bylo
zafikdni nebo modleni s ocekdvanim vychodu slunce, ojedinéld zprava vypovidd o umyva-
ni a klanéni vychdzejicimu slunci na rozcesti o Velkém pdtku — ml¢ky.'®

Jako doba konéni pfevazuje na Moravé, ve Slezsku a ve vychodnich Cechach Velky
patek a Bild sobota, a to ranni hodiny pfed vychodem slunce, kdy byla voda podle lidové
viry ,,nepocatd*, nepoznamenand ,,ani ptacim pohledem* (Krolmus a pozdé&ji i Barto$ pisi
pfimo o no¢nim koupéni). Smérem k zapadnim Cechdm se mnoZi zpravy o prvnim zvong-
ni pii katolické slavnosti VzkiiSeni jako vyvoleném ¢ase obfadntho umyvdni: podle Aloise
Johna posvécoval na pocdtku 20. stoleti pielomovy akt kiesfanskych Velikonoc umyvan{
divek, polévan{ stfechy a ¢tyf rohtt domu, polévani v¢elint, postfikovani ovocnych stromti
a dobytka.' Na Piesticku a Blovicku v jihozdpadnich Cechdch dostala tato velikonoéni
voda nazev novd voda (mohl byt analogii cirkevné posvéceného nového ohné na Bilou
sobotu, jiné vysvétleni 1i¢i novou vodu jako vodu omlazenou proménou ve vino v noci
z Bilé soboty na Bozi hod).? V nékterych obcich na Plzeiisku znali také zlatou vodu, tj.
vodu pfinesenou ze studné v noci ze Zeleného ¢tvrtku na Velky patek nebo nasledujici
noci. Nejzazsim c¢asem obfadniho umyvani bylo rdano pied dsvitem Boziho hodu veliko-
noc¢niho, kdy se lidé podle Jindfichovych zapist z Chodska umyvali vodou balzdmovou,
nabiranou o ptilnoci pfedem.?' Ojedinélé zpravy Otto Reinsberga—Diiringsfelda a Krolmu-
sovy z poloviny 19. stoleti se shoduji, Ze vedle umyvani v tomto klicovém case kiesfan-
skych Velikonoc chodili Cechové na kfizovatky nebo ,,na hory slunce uvitat“, téZ pozoro-
vat jeho vychod, pii némz toho dne slunce , tiikrat posko¢i:?* Vice téchto dokladi publikovali
badatelé z némeckych oblasti. U nds je vychod slunce jako podobenstvi zmrtvychvstalého
Spasitele v prvnich versich velikono¢nich modliteb — Slunicko boZi s hory jde, Pdn Kristus
s nebe jde atd.

Viru v o€istnou, uzdravujici a regenerujici moc vody, umocnénou jesté casem Veliko-
noc, neméli 1lidé v jakoukoliv vodu. Snad kazdy kraj md paméti o zvlastnich lé¢ivych pra-
menech a studdnkdch, k nimZ se lidé obraceli i dodnes obraceji, jako napt. k prameni v Dobré
vodé pti ZaroSické pouti. A.Vdclavik psal o Sojsince (ndzev mistni) na Luhacovickém Za-
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vlastnosti) na Valassku i jinde na vychodni Moravé. Lidé véfili hlavné v silu vody prame-
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nité, proudici (proto téZ vodé protékajici mlynskym kolem), kterou oznacovali jako vodu
Zivou (v protikladu k vodé mrtvé, kterd se o Velikonocich neuplatnila).” Zv14st vitand byla
voda na soutoku tff prameni (trojschodnica) nebo sebrand az z deviti prament (studdnek).
Zalezelo také na sméru toku i nabirdni (1is{ se ndzory na nabirani proti proudu a po prou-
du): na Humpolecku chodily Zeny na Velky patek ptfed dsvitem na vodu navrdtivou, tj.
vodu vifici a vracejici se pod splavem (Fikali ji také voda zpdtecni).*

Zvlastni postaveni ve velikono¢nich obycejich a obfadech méla rosa. Patrné i proto,
Ze navic zprostfedkovdvala kontakt s prvni jarni zeleni a se zemi: Erben popsal velkopd-
te¢ni klekani v zahraddch pod ovocnymi stromy nebo klekdni na poli ,,holyma kolenama*
spojené s modlenim za drodu. Z pfelomu 19. a 20. stoleti pochdzi nékolik vzacnych dokla-
di o velkopate¢nich modlitbdch v zahradéch s libanim zemé, znamenim kiiZe na zemi a oti-
rdanim rukou (tvaii) velikono¢ni rosou.” Jinou formou bezprostiedniho kontaktu s rosou
a zemi bylo vdleni nahych na loukdch nebo po oseni, znamé z hospodaiskych obycejt.
V Bilové na Kralovicku na pocatku stoleti véfili, Ze ,,v noci na Velky pétek pada svatd rosa,
proto hospodafi vystavuji v§echno obili, které nabyva zvlastni zazratné moci. Oves takovy
je napf. vybornym lékem proti ,,chiipéci u koni.“*Nézev velikonocni rosa se pienesl také
na vodu dondsenou v noci na Bozi hod velikono¢ni k omyvan{ rodiny proti koZznim choro-
bam (Chot&sov v zdpadnich Cechach). Odtud také pochazi prozatim jediny pisemny do-
klad o piti velikono¢ni vody (nepocitdme-li bélosobotni svécenou vodu).”

DolozZena je také 1é¢iva funkce obyceje valeni nahého v rose mimo Velikonoce: ,, Na sva-
tou Troic di pred vejchodem, ne$ slunycko vyde, nékam na trdunik; tam klekni, udélej kiiz,
modli se oc¢ends§ a zdrdvas a pak se trikrdt nahej preval“ (ndvod na 1é¢eni svrabu).? Uziti
rosy v lidovych obycejich otevird jesté dalsi kapitolu: Velikono¢ni rosa podobné jako rosa
svatojanskd se uplatnily také v magii divek za krdsu a lasku (J.Jindfich zapsal na Chodsku
nocni svatojanskou koupel, ranni omyvani divek svatojanskii rosi a pousténi vénecku po vo-
dé jako véstbu manzelstvi).”

Zatimco voda zlatd, voda novd, voda balzdmovd nebo svatd rosa jsou patrné vyhradné
velikono¢ni a podobného smyslu (jen ndzvy jsou uzsiho lokdlntho dosahu), voda §tastnd
zapsand na vychodni Moravé poukdZe na vztahy velikono¢niho umyvéani k umyvani ¢i
koupani divek o letnicich, o sv. Janu Kititeli, o letnich svatcich Panny Marie a o Vdnocich.
Oproti rodinné povaze velikono¢niho umyvanf ritudly divek u $tastné vody jsou individu-
dlni a soukromé, nebot maji — podobné jako koupel nebo rosa svatojanska — privolat krasu
a lasku. VEtSinou jsou slozené z vice prvki (snad pro naléhavost icinku!). Podle Frantiska
Susila ,,naléza se pak $fastnd voda ta v studdnce, do které se ze vSech Ctyf stran svéta voda
stikd a jenZ bliZe kiiZnych cest se nachdzi. Déva, jenZ na ni jde (zfidka jdou dévy dvé, vic
jich téméft nikdy), nesmi s nikym mluviti, nesmi se ohlédati, na potfebu jiti atd., jinak by
se zlych nasledkt tim docinila, Ze by n. p. veskerym mlddenciim zle pachla, v§ady sama
stati, samou ostdvati musila atd. PriSedsi k vodé, pravi ji nabirajic:

Beru ta, vodicko, péti prstama a pdti dlari,

aby $vdrni pacholci chodili za mnu

a slova ta fikd po Ctyrykrdte, totiZto na vSech svéta strandch vodu berouc. Prijde-li,
navracejic se s vodou, k néjakému stromu, tedy hned oslovuje ho, n. p. Ty jablon, ty mné
ho naklon /.../ Jdouc okolo plota domu, v némz Sohaj bydli, ulamuje n€kolik rozdin, a to
na vice mistech, aby vic milovnikt dostala. Doma z rozdi toho udéld ohen, dd do $tastné
vody té zelinky, v té véci, jako mni, icinné, n. p. laskavec, polajku, mdjovnik, a tak uvare-
nou vodou se umyvd a nejindk ocekdvd, nez Ze se za ni milovnici pohrnou.“** O vdnoéni
Stastné vodé vypovidaji zapisy F. BartoSe z konce 19. stoleti: ve §caslivej vode, tj. vodé
na soutoku pramend nebo v mlynské struze, se umyvaly divky na moravskych Kopanicich
pred vychodem slunce na Bozi narozeni (na Bozi hod vdnoéni). Vzéacny je také Bartostv
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zépis o chozeni divek na vodu do deviti studni pii konci sluzby na sv. Stépdna s textem
zaiikdn{ za ldsku, ktery je blizkou variantou star$tho Susilova zaznamu.*' Milostné ¢arova-
ni s vodou mélo patrné na moravsko-slovenském pomezi tradici; Zivy obycej chozeni di-
vek na $tastnou vodu o Velikonocich, tj. umyvani v prameni o ptilnoci k Velkému patku,
zaznamenali Frolcovi Zdci v roce 1974 v Bystfici pod Lopenikem.

Adjektivum ,,$tastnd* se na jihovychodni Moravé misty pieneslo na velikono¢ni zelené
ratolesti (podle F.BartoSe chodily hrozenkovské divky po velkopdtecni koupeli v potoce
ha vseliké ¢ary a kouzla lamat devatero Scasné drevo™) a vano¢ni §casticku (chvojku
jehli¢nanu).*

Stastnd voda poukdzala na paralely obfadniho umyvani a polévani velikonoéniho a vé-
nocniho, které jsou vzhledem k Viclavikové teorii samostatnym ndmétem. Prozatim mu
pfispéjeme jen nékolika poznatky: Ve stfedovékém traktitu Jana z HoleSova o slaveni Va-
noc zadnd zminka o umyvéni ¢i jinych tkonech s vodou neni; nerusi (ani nepotvrzuje)
Viclavikovu hypotézu o umyvani jako ptivodné jarnim obyceji, ktery se pienesl na zimu
(Védnoce) az s pfenesenim novoro¢i na zimu.** Dalsi srovnatelné doklady potfebuje také
ojedinély Krolmustv zdznam z prvni poloviny 19. stoleti: autor piSe o ,,omejvani pied
modlenim na zahrad€ neb na klucku* po Stédrovecerni vecefi, ,,mistem ale po jitinich
sluzbach bozich*. V pozndmkdch dopliiuje, Ze ,,na Cechéch lid, jak o vénocich, tak o velko-
nocich na udsvité po polejvani neb umyti do zahrad chodi i na hory v modlitbé a zpévu
putuje se divati na vychod zlatého slunce, jenz sobé tfikrate radosti poskocic, vypravuje. ...
R. 1816 lidé okolo M¢élnika (Tuhané), Liblic, Labského Kostelce, Hofina a j.v. na pobfe-
zich Labskych o této dobg, jak je Btih stvoril, kazdy otec na své zahradé obrdaceny na vy-
chod slunce se Ste OtCends a tolik Zdrdvas po omejvani klece pod stromy pomodli, opét
jak se zde z odévi se syny svymi slusné svlékl, tak se pocestné oblekne a vroucné odebére
se do pribytku svého. O¢iti svédkové Vacl. Hausmann z Hofina, Fr. Vesely z Tuhané, Fr.
Vorli¢ek ze Sopky aj.<*

Na konci 19. stoleti se zpravy o vdano¢nim obfadnim umyvani soustieduji v oblasti vy-
chodni Moravy. S popisy vano¢niho umyvani pod §irym nebem z polabskych vesnic spo-
le¢né znaky nemaji (kromé stejné doby kondni), ale vykazuji vztahy s podobnou tradici
zdpadoslovenskou:* voda je ptindsend do domu pied tsvitem Boziho hodu vdno¢niho,
nasleduje pozdraveni, vin$ nebo koleda a kropeni nebo umyvani, které patii rovnocenné
lidem a dobytku. Podle F. Bartose na moravském Valassku ,,Casné rdano pred jitinim jde
dévecka na potok, na zndmou ndm uZz jorddnku, vezme $c¢asticku a namacejic ji v jorddnce
kropi vSecky domadci, ani jeste lezi, takto fikajic: Pochvdlen bud' JeZis Kristus. Pambii vam
daj dobry der, prv vodicku leZ oheri, a pak $¢astikujic jako na §tédry den. Na to vSickni
povstavaji, jordanku vyleji na misu, do ni si vlozi kazdy po penizi a pak se umyvaji. Potom
dévecka jde s vodou do chléva a do ov¢irny, kropic dobytek a $¢astikujic i jemu.“*® Citova-
né pozdraveni se objevuje v blizkych variantach také pti kropeni stény nad ohnistém (pred
vnesenim tzv. nového svéceného ohné z kostela) nebo jinych zavaznych ¢asti interiéru, a je
spole¢nym prvkem moravsko-slovenskych paralel. — Budoucimu srovndvacimu studiu pati{
dalsf jevy (vzdjemné umyvani ¢i polévani divek a chlapct na konci sluzby, pozoroviani
hladiny a umyvani se vSudypiitomnou vé§tbou budouciho partnera, dary studndm, poto-
ku). Pro poznani vztahd velikonoénich a vdno¢nich obycejti s vodou miize byt piinosné
srovndvaci studium slovnich projevti — osloveni, pozdraveni vody ad.

Vedle prirozenych zdroji koupdni a umyvéni je voda uzitd ke kropeni poli, piibytkd,
hospoddiskych prostor a dobytka obsdhlou a pestrou kapitolou receptur, které maji vztahy
k vice vyvolenym dobdm jeho konani{ (Vanoce, svatek Tii krdld, sv. Hdty, Velikonoce, let-
nice). O Velikonocich patiilo kropeni domu, dvora a dobytka pfevazné k obycejim svaté-
ho tfidenni, proto lidé posilovali icin vody napfiklad odvarem jasanu a jinych zelenych
prutl (analogif je vano¢ni vykropovani jizby zelenou vétvi ,,$Castickou®), misty je spojova-
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li se $lehdanim.* Pisemné jsou doloZeny kombinace s vodou velkopate¢niho vejce, ojediné-
14 je zprava o pridani krve obétovaného zvitete. V okoli Dobrusky se na Velky patek konala
,oprava vSeho dobytka“ podle ndvodu: ,,Vstan na Velky patek pfede dnem, a zabij, cozkoli
chces, tieba slepici, chyt tu krev a dej do nf trochu kititelni vody, zmichej s tou krvi, béz
a pokrop tim vSechen dobytek ... a vS§echnu dribez...*

Krtim vds, vy mily dobytcdtka,

touto vodou poZehnanou,

touto krvi vod Boha danou,

abyste se mné hojné a Stastné mnoZily
a pak dobre k télu a k uZitku braly.

K tomu mné dopomdhej Biih Otec atd.”

Pfi kropeni konaném po velikonoéni slavnosti Zmrtvychvstant, které patfilo predevsim
polim, uzivali hospoddfi také nové svécené vody; v Sedl¢anech zapsali jeji lidovy ndzev
JiddSova voda (ji kropili rolnici osent, aby bylo ,,bujné,,).*® Svécenou vodu lidé také kom-
binovali s vodou velkopdtecni, misty do ni pfiddvali uhlik z “péleni JiddSe* (tj. z cirkvi
zapalovaného a svéceného ohné na Bilou sobotu). Uplatnéni velikono¢ni svécené vody
podobné jako vody tiikrdlové je ndimétem pro samostatné zpracovani, a to nejen o Veliko-
nocich, ale také ve svatebnich a pohiebnich obycejich, jak dokladaji naptiklad Stolaiikovy
zpréavy z Hréavy.®

Z paralel velikono¢nich obycejti s vodou maji obyceje polévani a kropeni nejblizsi vztahy
k hospoddiskym obycejim spojenym s prvnimi tikony nového hospodaiského roku (na-
priklad selka polila orace poprvé k orani, sedldk poléval Zenu nebo dévecku pfi prvni cesté
na trdvu, pasdka pii prvnim vyhonu dobytka, pti ném téZ obycej polévati krdvy vodou pres
hlavu: mnozstvi piikladt publikovali zejména D. Stranskd a P. Sochdn).” Tyto obyceje,
jimzje v publikaci vénovdna samostatnd pozornost v rdmci studia agrarniho kultu, se v riz-
nych terminech vzdjemné v podstaté nelisi (Slehdni zelenym proutkem nebo kouleni vejce
se ke kropeni pfiddvalo nejen o Velikonocich, ale i v jinych svate¢nich ¢i vSednich dnech
pocatecnich praci); v pasijovych a velikono¢nich dnech lidé nékdy umocnovali ti¢inek vo-
dy misenim (viz voda ke kropeni). Podle klimatickych podminek se polévani ¢i kropeni
dobytka posunovalo az k letnicim (naptiklad plaveni koni letnicové a v paSijovych dnech).

I dalsi lidové obyceje typu polévani jsou spojeny s obdobim Velikonoc a letnic. U nds
prozatim jediny historicky doklad o hazeni mladenct do vody o Velikonocich, které udaj-
né vidél knéz Véiclav v obci Jemnice na Trebicsku ,,a jinde* (zdpis z roku 1386), nenf piimo
vysvétlen. C. Zibrt po diikladném hledéni v historickych pramenech pise, Ze se jiného
dokladu o tomto zvyku nedobral, ani Gebaueriv starocesky slovnik k véci nic nesdéluje
(slovo oblévacka a ptibuzné pojmy neobsahuje, ani Zddnou zminku u letnic, Velikonoc
nebo vody). Vime alespori, Ze obycej se konal v pondéli velikono¢ni ¢asné rano, a to v bli-
7e neurcenych ,,nékterych krajich®, zapsal ho knéz Waldhauser jako druhy velikono¢ni
oby¢ej po pomldzce, potvrdil ho z vlastnich pozorovéani knéz Véclav.*! Waldhauserav vy-
klad — ,,aby nebyli lidé o velikonoénich hodech ospali a lenivi, jezZto pied svatky jsou vigi-
lie* — je ndzorem duchovniho z hlediska ndboZenského Zivota.

Zavazné je, 7e po stfedovékém zdznamu o obyceji hazeni mladenct do vody o veliko-
no¢nim pondéli ndsleduje v nasich doposud publikovanych pramenech dlouha pomlka (té-
meét péti stoleti!); k dispozici mdme az pisemné zpravy o velikono¢nim obyceji polévani
z 19. stoleti a 20. stoleti.

Je proto spornou otdzkou, zda mtize obycej hazeni do vody v naSich podminkdch sou-
viset s vyvojem velikono¢niho polévani a koupani, nebo miize mit néjaké vztahy s letnico-
vymi obyceji hazeni mlddence do vody, jimz pripisoval Jaroslav Kramaiik vyznam lustrac-
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ni a také inicia¢ni (ve smyslu iniciaci muzské mladeze).** Na rozdil od riznych forem letni-
cového obyceje hdazeni do vody, koupdni ¢i fiktivniho topeni jednoho mlddence (krile,
lenocha, pasdka), zdpis o velikono¢nim obyceji zni jako hdzeni mladenct do vody — v plu-
ralu. Analogie ze sousednich zemi vypovidaji prozatim spiSe pro hdzeni do vody jako
obycej velikonocni (koupel se vztahuje na vice osob obojtho pohlavi a ma ¢etné paralely
v polévani vodou), jiného smyslu neZ podobny obycej letnicovy. Napiiklad madarsky né-
zev velikono¢niho pondéli vizbevetd hétfo znamend doslova pondéli vrhani (hdzeni) do vo-
dy (madarsti badatelé ho vysvétluji jako hazeni do vody nebo polévani divek mladenci);
polsky dyngus nebo slovenskd oblevacka znamend podle zdznamu J.L.Holubyho z roku
1864 polévani divek mlddenci, podle Jungmanova slovniku z 30. let 19. stoleti dokonce
vzdjemné polévani (s odkazem na slovnik J.Palkovice ,,n.p. djwek poléwanj se wodau na We-
likunoc®); k letnicovym obycejim muzské mladeze nevedou ani soucasné badatele proza-
tim zddné vztahy.* Tyto dil¢i pozndmky pro pozndni velikono¢niho obyceje hdzeni do vo-
dy nestaci a zatim jen oteviely téma.

Na rozdil od velikono¢niho obfadniho umyvani (konaného v rozpéti od noci k Zelené-
mu ¢tvrtku k dsvitu Boziho hodu velikono¢niho) obyceje polévani na velikono¢ni pondé€li
se u nds v pramenech naseho a minulého stoleti vyskytuji lokdln€ a v uz§im vymezeném
prostoru. Podle A. Viclavika i O. Zylinského na severovychodni Moravé — na Valassku,
Lassku (kupacka) a ve Slezsku. Mladsiho data jsou ojedinélé zminky o polévéni také z Ha-
né.*Polévdni je vétsinou spojeno se §lehanim.

Matous Véclavek piSe v monografii moravského ValaSska o polévani i star§im shazova-
ni divek do potoka jako o jevu lokdlniho charakteru: ,,V pondéli velikono¢ni je Smigrust
(mrskacka). Hosi Slehaji karabaci, spletenymi vrbovymi halouzkami nebo bfezovymi
metlickami, dévcata ... Nékde (jako na Hrozénkové) je obycej, Ze chasnici polévaji dévca-
ta vodou, ano druhdy shazovali je do potoka, coZ nyni se zakazuje. Ale ,,zdravo, nezdravo
— zdkaz, nezdkaz, dyby edem vystréila z chalupy paty* — mysli a fikaji si chlapci, ¢thajici
za uhlem.“* Ve slezské Hr¢avé ,,polévaji vodou v§ichni muzi vSechny Zeny a vSechny Zeny
v8echny muze* bud drevénymi stitkackami Sikovkami nebo ptimo z véder a hrnci.*

K tomu je tfeba doplnit zajimavou zprdvu BoZeny Némcové, kterd 1i¢i obycej veliko-
noc¢niho polévani divek mladenci jako obecné zndmy jev nejen mezi venkovskym lidem,
ale také v panském prostiedi (,,v§eobecné a od vsech stavil se vykondva*); pise tak ovsem
po svych cestdch po Slovensku. Nicméné z Ratibotic u Ceské Skalice popisuje: ,,Pamatuju
se na neobycejnou povoden, kterou velkomoZnd pani v mé rodné visce k nemalému pie-
kvapeni manzela a hostl svych byla v tterek velikono¢ni v loZnicich jejich ucinila, takze
Ona totiz v pondeélek, kde jen muzskym polévat jest svobodno, od jmenovanych pant celd
pristrojend koupel obdrzela, i strojila se, Ze je budouciho dne, kde zase Zenskym polévati
pravo nalezi, jak sysly na loZi vytopi, coz také pomoci slouZzicich, ktefi ji uz z vecera vice
dvaceti puten vody byli nachystali, tak vyborné vyvedla ...

Obyceje polévdni a piibuzné formy mizeme u nds dolozit i pti dalSich terminech doby
masopustni a postni: oblévani medvéda a polévani dalSich masopustnich maskar, tanec ve vo-
dé a vzajemné shazovani do vody v n€kterych obcich moravsko—slovenského pomezi (obycej
na hreberi na Horndcku, a obycej konopice mdcac ve Starém Hrozenkové), polévani déti
o tzv. lis¢ich hodech uprostied predvelikono¢niho ptistu, polévani (nebo kropeni) hospo-
dyn pfi obchlizce chlapcd ,,pro fipny zeli“ na Chodsku.*® Tyto rozptylené doklady maji
charakter mistnich tradic a jsou bud bez vysvétleni nebo zdbavné funkce.

Pokus o interpreta¢ni poznamky

Shromazdovani nasich prament o velikono¢nich obycejich a obradech s vodou otevird
Sir$i kalendaini obdobi od Vanoc po letnice (od zimniho slunovratu k plnému dovrSeni
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,hového 1éta”), v némz se podobné uplatiuji pramenitd voda, rosa, snih, prvni bfeznovy
dést. Dosavadni vyklady maji spole¢nd uskali:

1. Automatické piipisovani magické funkce lidovym obycejiim s vodou, a to z pozice
badatele, piestoze se kritické hlasy opakuji uz desetileti: prakticky pohled D. Stranské,
diferencovany historicky piistup H. Siutse (na piikladé klepdni a hluceni), redlnd skepse
Z. Ujvéryho (publikoval kritiku na piikladé zeleného prutu a $lehani).

2. Autofi pii tom hledaji obecné platnou ,,prvotni*, ,,ptivodni* funkci jevi, a to nezavis-
le na dataci:

Napiiklad A.Viclavik (1959) vysel ze vztaht obyceji velikono¢nich a vano¢nich, aby je
dolozil jako vztahy jarntho a zimniho novoroci. V piipadé vody a obifadniho umyvani do-
spél srovnanim slovanského materidlu k zavéru, Ze §lo ,,ptivodné o jarni koupdni lidi a do-
bytka v proudici vodé pfed vychodem slunce®, které mélo smysl novoroc¢ni ocisty a rege-
nerace (a preneslo se na zimni oslavu nového roku). — O. Zilynskyj (1955) pise
o velikono¢nim umyvani, polévani i hazeni do vody jako o symbolice jarniho ocistovan{
a omlazovani. — S. A. Tokarev (1957) tvrdi, Ze obfadni umyvani (koupdni) vzniklo s obfa-
dy za dést. Chdpe je jako obfady plodnosti, vyvozuje z nich oplodnujici funkci vody, a vid{
chy ¢i kropeni domu v této souvislosti nepise). Ndzor o prvotni funkci obfadniho umyvani,
polévani, kropent, které mélo ,,piivodné privolat dést* opakuje bez potiebnych argumentt
T. D. Filimonovova (1983). — V. K. Sokolovova (1979) spojuje vznik obfadniho umyvani{
s piipravou ¢lovéka k zahdjeni polnich praci: to je podle ni prvotni funkce, jako druhotny
chdpe vyznam léCivy, krdsu a lasku pfindsejici. Objevuji se i ndzory o star§i formé koupan{
a mladsi eufemistické formé klekdni na rosu, ackoliv v nasich pramenech zndme obé¢ for-
my zapsané piiblizné ve stejné dobé (v poloviné 19. stoleti).”

Pokus o srovndvani lidovych obycejti s vodou vymezeného kalenddiniho cyklu nazna-
Cuje, ze odvozovani jejich funkce a smyslu z jediného pocétku neobstoji historicky (ne-
podlozime-li je datovanymi doklady). Velikono¢ni umyvdni, polévani ad. patii k tém pro-
jeviim obyéejové tradice a duchovni kultury, které nejsou ani v malém prostoru Cech,
Moravy a Slezska spojeny s jednim terminem, ani jedinym vyznamem. I kdyZ se ndpadné
koncentruji na dny pasijové a velikonoéni, v souladu s pfirodnim cyklem periodické vital-
ni obnovy se objevuji pfi vice kalendafnich svétcich, zvlasté lidovych obfadech pfechodu
zimy a léta. K tomu je tieba doplnit hledisko historické. Doklady o umyvani jako 1é¢eni
a ocisté, jako magii za krdsu a lasku jsou star§iho data neZ zpravy o obfadnim umyvani
o Velikonocich, pfi némz se obé funkce vody uplatnily (k dal$im poznatkim mtize vést
srovndvaci studium hdzeni mlddenci do vody o velikono¢nim pondéli). Tyto argumenty
mohou vypovidat o tom, Ze o Velikonocich se uplatnily obyceje vychdzejici z lidové viry
v blahodarné ptisobeni vody, nezavisle na obradech kiestanskych Velikonoc. Voda v nich
také Casto nepisobi sama, ale ve spojeni s vychodem slunce, s kontaktem se zemf a s prvni
zelenou vegetaci. Ke spojeni téchto obyceji s kiestanskymi Velikonocemi mohlo dojit pfi-
rozenou harmonii obnovy pozemské na pocatku jara a obnovy duchovni prostfednictvim
JeziSova Zmrtvychvstdni: kdy a kde se obfadni umyvani a koupdni stalo velikono¢nim
obycejem prameny prozatim nedoloZime. Vzhledem k jejich povaze (obyceje nocni Ci
prfi dsvitu, vesmes rodinné nebo individudlni) je také mozné, Ze jen zidstaly nepovSimnuty
a nebyly ani teréem opakovanych kritik cirkve.

Zajimavé jsou v této souvislosti dvé historické zpravy znalct cirkevniho Zivota, které
pro studium lidovych obycejti s vodou nebyly vyuzity: z pozice knéze ndpadné doporucuji
véficim kropeni domu a umyvani{ za uzdraveni téla i duse — vodou svécenou:

1. Tomas Stitny (Knizky Sestery o obecnych vécech kiestanskych; original z roku 1376)
piSe o sv€cené vode jako o svéceniné obvyklé (vedle znacného mnozstvi svécenin zvI4st-
nich), text nen{ spojen s Velikonocemi: ,, Vodu svétie na kazdu nedéli, prosiec Boha, aby byla
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k zapuzeni zlym duchém; a takéz suol, vzyvajic jmeno bozie, Trojice svaté. Protoz slusné
a dobré jest, na vSaku nedéli td vodu ve jmé Otce i Syna i Svatého ducha pokropiti kazdé-
mu svého domu, i sebe, jdic do kostela ... a téZ i z kostela jduc ... Napiti se té svacené
vody, neb se ji umyti, ktoz se i na dusi uzdraviti Zddaji, ufajic do prosby kostelnie, ja
nehyzdim ...*!

2.V rubrice o svéceni vody na Bilou sobotu v nejstar§im prazském ritudlu z roku 1496
je pozndamka, ze véticim se dovoluje vziti si domd svécené vody.*

Podobné postoje cirkve, tj. snahu nahradit prostfedky lidové viry tymiz — ale posvéce-
nymi, zaznamenali jsme jak u vody, tak také u zelenych ratolesti.”* Z pramenného hlediska
patrné mdme nepiimad svédectvi o lidovych obycejich umyvani a kropeni domu z konce
14. stoleti (nezdvisle na slaveni Velikonoc) a konce 15. stoleti (doklad spojeny s Bilou
sobotou).

Vedle velké skupiny obycejii s vodou (odpovidajici vpodstaté Vaclavikovu pojeti) za-
znamenali jsme v nasich pramenech jesté dalsi formy velikono¢niho obfadniho umyvani,
které maji nékteré myslenkové spojitosti s kiestanskymi Velikonocemi. Jsou spojené s kle-
kanim a modlenim v zahraddch ve svatém tiidenni, a dileZitou roli v nich hraje rosa. Pro-
stfednictvim slova (texti lidovych modliteb) jsou vdzany vyhradné s Velikonocemi; stoji
za poviimnuti, Ze jedna z lidovych modliteb Sel Pdn JeZis do zahrady, obsahuje vzor, pfi-
klad (motiv modlitby v zahradé, zeleného travniku, rosy, ndsleduje pamatka Kristovych
ran):

Sel Pdn Jezis do zahrady,
naklonil svéj svatej hlavy
na travicku zelen,
na rosicku studenii.

(Atd.) *

Prozatim se nepodafilo zjistit (v terénu, ani vycist z pisemnych prament), zda pro ob-
fadni umyvani o Velikonocich hraje néjakou roli konfese, ani rozdily v pojeti katolik( a evan-
gelikd.

Jestlize se kult vody jako Zivlu projevuje podle Moszynského hlavné v modlitbdch a obé-
tech — darech, mohli bychom pozuistatky ¢i ohlasy kultu vody u nés hledat ve velikonoc-
nim obfadnim umyvdni, spojeném s modlitbami. Budou patrné jednim z méla dokladt
toho, jak se v mysleni ¢lovéka spojovala lidova vira s virou v Kristovu obéf a jeho zmrt-
vychvstdni.
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(mokru) musf se cestou vyhnout ... Zpdte¢ni cesta je totoznd.* (TOMICEK A.: Velikonocni zvyky
ze Slavnice [Humpolecko]. Cesky lid 30, 1930, s. 183—-184.) Srov. VACLAVIK, A.: Cd., s. 119.
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42 KRAMARIK, J.: Piksvonc, letnicovy zvyk na Chodsku. Cesky lid 34, 1947, s. 95.

43 Viz heslo hiisvéti locsolds in: Magyar néprajzi lexikon, 2. Budapest 1979, s. 606; Velkono¢ni
oblevacka na Slovensku r. 1864. Cesky lid 26, 1926, s. 274-275; JUNGMANN, J.: Slownjk
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Water in the Czech Easter Tradition
Abstract

The Easter customs related to water belong to those manifestations of the folk lore which, even
within the small area of Bohemia, Moravia and Silesia, are not associated with one term or mean-
ing. Based on the historical material, the authoress compares customs and rituals like bathing,
washing, pouring over and sprinkling during the Passion time, documented only in the 19%-20"
century sources, to the parallels in the folk healing, magic for beauty and love, farming customs,
Christmas, carnival and Whitsuntide. The records of washing as healing, purification and erotic
magic without any relation to the Easter are older than the reports of ceremonial Easter washing.
Indirect testimonies of the church sources from the 14"-15" centuries speak of folk customs of
washing people and sprinkling houses. During the Easter time, the folk customs based on the folk
belief in the beneficial effects of water were practiced independent on the ceremonies of Christian
Easter. In these customs, water is often not the only agent; it functions together with sunrise, when
in contact with soil and with the first green vegetation. Besides the simple forms of ceremonial
washing, conducted especially on Good Friday, but also on Holy Thursday, Holy Saturday and (in
some places of West Bohemia) on Easter Sunday in the morning before the sunrise, we have record-
ed other forms of Easter ceremonial washing that are related to the Christian Easter: These are
related to kneeling and praying in the gardens during the Three Holy Days. In these rituals, dew
plays an important role. The role of confession or any differences between the Catholics and the
Evangelics was not identified. If we do not take into account the widely spread custom of Easter
washing, the custom of pouring water on the Easter Monday is documented only in some regions
of the East Moravia. The record speaking of the throwing of young men into water on Easter
Monday is rare and unique.

Wasser in der tschechischen Ostertradition

Zusammenfassung

Die mit Waser zusammenhéngenden Osterbriauche gehdren zu jenen Sittentraditionen, fiir die
es nicht einmal in dem kleinen bohmischen, méhrischen und schlesischen Raum einen einheitli-
chen Begriff oder eine gleiche Bedeutung gibt. Aus der historischen Grundlage ausgehend ver-
gleicht die Verfasserin die erst in den Quellen aus dem 19. und 20. Jh. belegten Sitten und Riten wie
Baden, Waschen, Begief3en, Wasserversprengen an den Passionstagen mit den paralellen Vorgin-
gen in der Volksheilung, der Liebes- und Schonheitsmagie, den wirtschaftlichen Briuchen,
Weihnachts-, Faschings- und Pfingstbriduchen. Die Dokumente fiir das Abwaschen als Heilungs-
und ReinigungsprozeB, als Liebesmagiemittel, und zwar ohne Beziehung zu Ostern, sind élter als
die Belege fiir rituales Abwaschen in der Osterzeit. Undirekte Zeugnisse aus den kirchlichen Quellen
vom Ende des 14. und 15. Jahrhunderts erzihlen tiber das Waschen von Menschen und Besprengen
von Héusern als Volksbriauchen. Zu Ostern kamen die dem Volksglauben an eine segensreiche
Wirkung von Wasser entstammenden Briauche zum Ausdruck, die von den christlichen Osterfesten
unabhingig waren. Hiufig war es auch so, dal das Wasser nicht allein seine Wirkung ausiibte,
sondern in Verbindung mit dem Sonnenaufgang, mit der Erde, mit der ersten griinen Vegetation.
Neben den einfachen Formen von rituellem Waschen, das sich besonders am Karfreitag, aber auch
am Griindonnerstag, am Karsamstag und in Westbohmen o6rtlich auch am Ostersonntag in der Friih
vor dem Sonnenaufgang vollzog, wurden weitere Formen von rituellem Osterwaschen festgestellt,
die mit dem christlichen Osterfest zusammenhingen. Diese wurden mit Morgenglocken und Beten
an den drei heiligen Tagen verkniipft, wobei der Tau eine wichtige Rolle spielte. Die Aufgabe der
Konfession in dieser Hinsicht oder Unterschiede zwischen den Katholiken und Evangelikern konn-
ten nicht festgestellt werden. Aufler den allgemein verbreiteten traditionellen Osterwaschen-Briauchen
ist das Begieflen mit Wasser am Ostermontag nur in einigen Regionen Ostmihrens belegt. Ein vom
Ende des 14. Jahrhunderts stammender Nachweis dafiir, das am Ostermontag die Jungen ins Was-
ser hineingeworfen wurden, ist vereinzelt.
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OBRADNE UMY VANIE NA VELKY PIATOK NA
SVITANI U SLOVAKOV V MADARSKU A RUMUNSKU

ONDREJ KRUPA, Slovensky vyskumny tistav Zvdzu Slovdkov v Madarsku, Békescsaba

Velky madarsky vedec v 19. storo¢i Arnold Ipolyi vo vynikajticej monografii Madar-
skd mythologia — v ktorej uverejnil mimoriadne bohaty slovensky poverovy materidl —
medzi prvymi spracoval povery a kult Zivlov, a osobitnu kapitolu venoval ohiu, vode, zemi
i vzduchu. O nich skoncipoval este aj dnes platné konStatovanie:

»-.prirodné Zivly ako podmienky Zivota ¢loveka nevyhnutne v§ade obklopuju... zamieSaju
sa so zivotom a splyvaju s nim...prispésobujiic sa ku kaZdej viere a ndzoru a s tym materia-
lom shizZiac svitym ¢inom prechodia do ludovej viery, myslenia a zvykov...” ,,To malo by
byt teda povahou mytov: prapdvodnd tcta prirodnych zivlov a vidin.” V tejto suvislosti
piSe aj o pradavnej ucte vody: “Vynikajica prax bola lustratio = kupanie sa vo vode,
ocistné umyvanie.”

Varianty tradi¢ného ocistného umyvania na Velky piatok na svitani mozZno ndjst temer
na kazdom Slovakmi obyvanom tzemi v Madarsku a Rumunsku. Jdnos Manga madarsky
ndrodopisec, medzi inymi badatel slovensko-madarskych interetnickych vztahov, ich roz-
Sirenie vysvetluje tym, Ze ochranné, prip. prosperitné poverové praktiky ludova prax rada
spdjala s tymi diiami, ktoré aj cirkev povazovala za dolezité sviatky'. Sporadicky sa naozaj
stretdvame s vysvetleniami cirkevnych suvislosti obycaje. S¢asti mdZeme poukdzat
na obrazné vyjadrenie [udi, ktor{ chodili ku krizom, ked isli na Velky piatok za briezdenia
domov a s¢asti na odovodiiovanie docasnych ocistnych vlastnosti poto¢nej vody: nazddva-
ju sa, Ze vtedy je voda krvou ukrizovaného Krista (teras sa umijeme pdna Kristovej krve —
Horné Pefany). Avsak vicsinou oddvodnuju realizdciu obycaje na poverovom vysvetlova-
ni, motivom, pochadzajicim z ddvnej minulosti fudstva je, — ako nds na to napomina Ipolyi
— davajic mu na jednej strane tlohou ochrany zdravia, na druhej strane lie¢ivé ucinky.

V prispevku priblizujeme tieto tikony podla regiondlnych skupin skimanych Slovdkov
(velky region pozdfi severnej hranice Madarska: Zemplinske, Bukové pohorie, Matra,
Novohrad, povodie Galgy, okolie hlavného mesta zo strany Pesti, Zadunajsko: Pilis, Vér-
te§, Gerece a Bakon, izemie medzi Dunajom a Tisou, resp. dolnozemski Sloviaci na juho-
vychode Madarska, rumunski Slovéci v okoli Nadlaku a v bihorskom menSom regiéne).
Pricom okrem konkrétnych ddajov poukazujeme tak na ndbozenské (katolicke, evanjelic-
ké), ako i na geografické svojraznosti (hornaty kraj, Dolnd zem) a taktieZ na intra- a inter-
etnické vzdjomnosti s metédou porovndvania. Podla udajov, ktoré mdme k dispozicii, vo
velkom regione pozdlz severnej hranice je tito poverova praktika pomerne jednotna.
Ale skoro v kazdej lokalite sa vyvijali svojrazne obmeny. Prave preto podrobne pribliZuje-
me vietky odhalené varianty. Ukony mohli byt rozsirené este aj v polovici 20. storocia
u Slovdkov v Zemplinskej vrchovine.

Podla Zatka napriklad vo Velkej Hute sa dievcatd pred vychodom slnka pondhlaju
k potoku, aby boli Cerstvé a pekné (friske a sumne buli).> V 50-60-ych rokoch v Starej Hute
(Ohute) sa bolo treba umyt v potoku dovtedy, pokial ho vtdk nepreleti, ¢iZze na svitan{®.
V sucasnosti sme sa pocas vyskumu uZ nestretli ani so spomienkami na tento zvyk.
V Répdsskej Hute v Bukovskych hordch sa dievky tieZ pred vychodom slnka umyvali
v potoku, aby boli po cely rok zdravé a aby nemali opary ¢i vred. (Podla idajov pochddza-
jucich zo 40-tych rokov dievky z obce Stard Huta — Biikkszentldszl6 vykondvali tento zvyk
na Bielu sobotu na svitani.)* V matranskych slovenskych obciach takisto na briezdeni isli
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dievky k potoku alebo ku studni, do nddob, ktoré niesli so sebou, nabrali vody, priniesli ju
domov a rodina sa v nej poumyvala. Dievky sa vZdy pri potoku poumyvali, a to tieZ pred
vychodom slnka, aby boli pekné. U obyvatelov slovenskych obci Novohradu a povodia
Galgy je ciel tejto obycaje zhodny s horeuvedenymi, ale z hladiska jej vykondvania sa
v tomto kraji zauzivali dva sposoby. Podla jedného prinasal vodu ktorykolvek ¢len rodiny,
podla druhého to mohla urobit len dievka. Oba varianty aktivne zili najmé v oblasti Stredné-
ho Slovenska. Tieto tkony sui podobné aj u Madarov v tomto kraji. Ba v obci Domaszék,
ktord prindlezi k madarskej etnografickej skupine Barkov, dievky nielen Zeby sa boli umyva-
li, ale nahé sa namacali v potoku.’ Ceské dievky v Bandte (Rumunsko) sa tieZ oktipali v potoku.

V novohradskych lokalitdch a v ddoli Galgy v Jaci a Teranoch dievka alebo niektory
z rodicov, prip. ten, kto vstal, doniesol vo vedre vodu z potoka — takisto pred vychodom
slnka — ale cestou ta ani naspét nesmel nikoho pozdravit, ani sa s nim zhovarat. Kazdy ¢len
rodiny sa poumyval vo vode, aby bol pekny a Cerstvy a aby nemal vredy (Zebi boli pekni,
frisni, rieboli hostesni). V Teranoch pre nasu informatorku v detskom veku priniesla vodu
jej matka. Aj v novohradskom Venarci niektory ¢len rodiny odbehol pre vodu, najmi diev-
Ky si to drzali za povinnosf. Ony sa tam uZ aj poumyvali a ostatni sa poumyvali doma,
aby neboli chori. Stdvalo sa, Ze i§li k potoku uz rdno medzi druhou a tretou hodinou®.
V Banke, Durke, Kirti a Lucine v Novohrade a v povodi Galgy chodila zavéasu rdno k po-
toku (na jarok) po vodu len dievka, ale robila to tak, aby ju nik nevidel (na toto si davali
pozor aj dievky v Jagi). Umyla sa tam, aby bola peknd. Tiez v novohradskom Samsone
matka poslala pred vychodom slnka dievky k potoku (na potok): Chojte ErZika moja,
poumivajte sa, Zebi ste peknie boli. Celi rok peknie budete, ak sa tej studenej vode poumi-
vate. Isty otec v Hornych Pefanoch uZz pri briezdeni budil dcéru: Zuzka, choj na jarok,
dories cistii vodu! Ani tu nesmel diev¢inu nik uvidiet. Lavér s vodou zlozila pod odkvapom
a tam sa v nej vSetci poumyvali, aby sa ocistili (zebi sa ocistili). Tieto poverové praktiky
rovnako sa nachddzaju u katolikov a u evanjelikov.

V Sire, leziacej na juh od Budapesti, podobne ako v jednom z variantov, zauzivanych
v Novohrade a povodi Galgy, i§li po vodu z potoka lebo kandla dievcatd, prip. niektory
z ¢lenov rodiny. Cestou sa posepky a v duchu modlili, aj vtedy, ked sa s niekym stretli.
Doma rodicia skor, nez sa umyli, vlozili do vody peniaze. Dovod tohto ikonu uzZ nepozna-
ju. Vo vztahu k vode sa domnievali, ze ich ocisti od hriechov a zmiereni mozu Cakat
na zmftvychvstanie Krista.

Takisto v slovenskych obciach pili§sko—vértessko—gerecskej oblasti katolicke dievcata
odbehli pred vychodom slnka k potoku’. V Kesttici museli tiito cestu prejst bosé a tam sa aj
umyt. Medzitym recitovali:

Vodicka cistd,

kerd tece s pat rdan Krista,
tebe nech hldvka boli,

a mne ne.

Dievky sa museli pondhlat a rychlo umyt preto, aby boli po cely rok svieZe. Rodicia
v pilisskom Cive a Santove tieZ posielali svoje dievéatd po vodu tak ako v Novohrade.
V Sirisdpe v pohori Gerece aj vtedy utekali k potoku a umyvali sa v fiom, ked prisli domov
na svitani z chodenia ku krizom. V ostatnych zadunajskych slovenskych obciach chodili
k potoku nielen dievcatd, ale aj ini ¢lenovia rodiny, medzi nimi i mlddenci a tu oSpliechali
dievcence. V evanjelickej lokalite vo vérteSskom Oroslani celd rodina (Seckd celddka) isla
zavcasu na svitani k potoku. Pre chorého niesli vodu v kréahu (kozdk). Tak ako v Hornych
Petanoch (prip. inde), aj tu verili, Ze sa umyvaju v Kristovej krvi (ten cas pdna Krista krv
tece v potoku). Deti sa taktieZ museli doma poumyvat. Ked matka alebo stard matka liala
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vodu do lavéra, povedala im: Idte sa ocistit! Totiz ocistif ich mala domneld Kristova krv.
Dievcata sa tieZ umyvali pri potoku, aby boli Cisté a svieZze. Medzitym ich mlddenci po-
striekali vodou. V ESke v pohori Bakori chodili pre vodu najmi mladi Tudia (ked v rodine
nebol nik mladym, doniesli ju stari Tudia). V tom ¢ase bola voda v potoku pod zdhradami
takd Cistd, Ze sa v nej celd rodina nielen umyvala, ale z nej aj varili. Diev€ence navzdjom
superili, ktord z nich bude prvd, preto sa snazili ¢im skorej vstat. T4, ktora prisla a poumy-
vala sa prvd, stala sa krajSou a sviezejSou od ostatnych. Gdo jaki skori, taki bud'e potom
Zdlicki. Umyvali sa aj preto, aby boli po cely rok zdravi. Ked si diev¢ata neddvali pozor,
mlddenci ich cestou k potoku dobre pooblievali. Dievky sa brdnili, utekali, ale chlapci ich
prenasledovali. Prave preto na Velky piatok na svitani zvykla mlddez pod zdhradami velmi
hlasno vtipkovat. TieZ v bakoiiskej evanjelickej Cerni sa polievali navzajom obe pohlavia.
Dievky aj tu isli k potoku (na jdrek) zav€asu na svitan{ a tiezZ sa ¢fm skor umyvali, aby boli
krajSie. Potom niesli vodu domoyv, aby sa aj ostatni umyli a aby po cely rok bol kazdy z nich
sviezi. Aj tuich mlddenci vyzerali a pooblievali. AvSak dievky sa len tak nenechali a dokladne
mlddencov pooblievali. Navyse, predtym nez sa dievky pobrali domov, vyhladali mladencov,
ktori este spali v mastali alebo doma v posteli a priamo tam, kde lezali, ich postriekali
studenou vodou. Stdvalo sa, Ze aj mlddenci poliali dievca, ktoré eSte nasli v posteli. Tato
ocistnd praktika sa tu rozvinula az do takej miery, Ze doniesli z potoka za koryto vody a poliali
s iou kuchynu, chlievy a tiez mastal. Starf a chori Tudia sa tieZ umyvali touto vodou.

V susednom katolickom Capdri pred odchodom do kostola a po nom kazdy utekal alebo
iSiel k potoku a tam sa poumyval. Tomu, kto z nejakého dovodu nebol v kostole, doniesli
poto¢nud vodu domov, aby sa mohol umyvanim ocistit.

Charakter obradného umyvania, praktizovany v slovenskych obciach medzi Dunajom
a Tisou pripomina jeden druh ranného umyvania na Velky piatok u Slovdakov v hornatych
oblastiach. Napr. v Peterke sa pred vychodom slnka chodili umyvat k priekope (gardd)
kandla iba dievCence, aby zo seba zmyli choroby, vredy a rany (chorobu dovka zmit aj
chrasti aj rani) a aby boli zdravé. Cestou ani jedna z nich nemohla rozprévat, iba si navza-
jom ukazovali. Niesli si so sebou uterdk (k/inovriik) a po umyti sa aj poutierali. V Du-
naedhdze ddvnejsie vstdvali zav¢asu a umyvali sa na dvore v studenej vode, aby boli svieZi.
Necesali sa, aby im vyrastlo vysoké obilie. Pri hnojisku — ako na Morave — vyprali zdsteru
a vyplieskali ju piestom, ale pri¢inu tohto tikonu uz nepoznaji®. Dievcatd sa umyvali
v studenej vode z toho dovodu, aby boli pekné. V Malom KereSi sa dievcatd takisto isli
umyvat ku kandlu v idoli Dunaja a museli to urobit pred vychodom slnka. Cestou ta ani spét
nesmeli prehovorit a mali sa umyt trikrdt za sebou, aby si tak odstranili pehy. Tddeme sa
umit, Zebi mi ridzi ta odisli — povedali pred odchodom. Analogické tikony nachddzame aj
v Honte.’

U obyvatelov slovenskych obci bihorskych vrchov v Rumunsku nie je sposob vykond-
vania ranného umyvania na Velky piatok jednotny. Scasti pripomina praktiky dolnozem-
skych Slovdkov na juhovychode (voda zo studne, umyvanie domdcich zvierat), mnohé
prvky zasa poukazuji na severny Spis, prip. na Oravu.'® V Baromlaku (Borumlaca) sa
umyvali zavéasu rdno pri potoku, v Saiteleku (Sacalasu) si umyvali celé telo. V Baromlaku
— takisto pred vychodom slnka — si mladi aj stari umyvali nohy a ruky v hnojovici (poldv-
ka), aby sa im nezbierali prsty a neopadali nechty. Vsetci obyvatelia vo Varzali (Vrziri) sa
rdano pondhlali k potoku, studni alebo pramenu a tam sa umyvali, aby odvritili od seba
vredy a rany. Medzitym predndsali verSované zariekanie:

Tece vodicka spod boku
pana JeZisa Krista.

Ako umiva brehi, skali,
tak riech umije i moje rani.
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V Starej Hute (Huta Voivozi) poznali tento variant:

Vodicka cista

pana JeZisa Krista

zmiva brehi, korerie,

umi aj mia, fieciste tvorerie (t.j. stvorenie).

Recitovali to po¢as umyvania v potoku, pokial si umyli ruky a nohy. Podl'a ndsho infor-
matora to bolo uc¢inné, lebo ho nikdy nohy neboleli. Aj tu bolo potrebné isf k potoku
zavcasu rano, pokial neza¢nu vtaky spievat tak ako v Starej Hute v Zemplinskej vrchovine.
Chojte sa, deti, umit, poked vtaciki riespevuju, budete zdravi celi rok — posiela matka svoje
deti. Z potoka doniesli aj domov za kréah vody, potom do neho namocili slameny vechet,
pofrkali nim kravy a ked mali sliepky, tak aj tie, aby ich Pan Boh vsetky ochranil (abi Pan
Boh ochrariiu Secke). V Novej Hute (Sinteu) verili, Ze kto je chory, tomu prospeje umyva-
nie v potoku pred vychodom slnka. V Zidarni (Valea T(nei) si postihnuti umyvali pri poto-
ku Spinavé vredy (mau Spini.)

U dolnozemskych Slovakov na juhovychode Madarska sa na Velky piatok rano zhodne
bez vynimky musela poumyvat celd rodina a symbolicky alebo skutoéne poumyvali ¢i
okupali kone a tiez ostatné domadce zvieratd. V tomto ohlade vytvoril tento region svojraz-
ny variant, ktory md s ostatnym skiimanym tzemim totoZny len poverovy prostriedok (vodu),
termin (svitanie na Velky piatok) a ¢iastocne ciel.

V kazdej tunajsej lokalite sa umyvali vonku, na dvore, pri studni vo vedre alebo valove,
a to v Cerstvo vytiahnutej studenej vode. K svojraznostiam tohto velkého regionu patria aj
podobné dkony okolitych dolnozemskych Madarov, u ktorych sa umyvanie taktiez odo-
hravalo pri studniach. Tento jav mdZeme povazovat jednak ako paralelizmus, ale pravde-
podobne aj ako interetnickud vzajomnost''. U Slovdkov v tomto regiéne vo Velkom Bénhe-
desi hovorili, Ze sa treba umyvat v tej vode, na ktord po celu noc svietili hviezdy (na keri
celii noc svietili hviezdicke). V tomto velkom regione v primdrne osidlenych obciach (BEkés-
ska Caba, Polny Berinéok, Sarvas) to evanjelici zdovodiuji aj Tudovym nidboZenskym
vysvetlenim. V Békéiskej Cabe sa okrem iného umyvali aj preto, Ze ked sa ti, ktorf ukriZo-
vali Krista (kriZovatelia), po ukrizovani umyvali, aby zmyli, zo seba vinu, aj [udia sa preto
musia umyt. AvSak v Polnom Berincoku verili, Ze sa takisto umyvaji v Kristovej krvi
(pdna Kristova krii). V Cabacude pochddzajicom zo Sarvaia ju nazyvali takou vodou,
ktord pomiesali anjeli (¢o anjelike ponuitili vodu). Avsak vo vSeobecnosti a zhodne verili,
Ze umyvanie md ochranno — zdravotné ti¢inky. KedZe tito poverova praktika zanikla v obdobi
dospelosti sic¢asnych najstarSich informatorov, temer vsetky spomienky sa vztahuju na to,
ako ich stary rodi¢ a rodi¢ tvrdo a rozhodne budil, ked boli defmi a ako sa obradného
umyvania musela zuicastnif celd rodina (iba niekolko informatoriek to vykondvalo, ked
boli matkami alebo gazdinami — Cabacud, Velky Bdnhedes). VSade museli obradné umy-
vanie vykonat uz po polnoci, na svitani, zvycajne okolo tretej—Stvrtej hodiny, ale urcite este
pred vychodom slnka. V. Ambréze uz hned po polnoci budila matka svoje deti a museli
bezaf ku studni, aby sa umyli v prave nacerpanom vedre studenej vody. V Békésskej Cabe
sa umyvali vo védlove pri studni. V Telekgerenddsi budil otec svoje deti nasledujicimi slo-
vami: No, defi, stavaf a umivat sa pri stuiii z vedra!

Tam, kde sluzilo viac bireSov, sutazili navzdjom, ktory z nich ako prvy vytiahne vodu
do vélova na napdjanie. Stavalo sa, Ze najSikovnejsi z nich napisal na znak vitazstva svoje
meno na Zeriav vahadlovej studne. Tito mladi boli potom za svoju Sikovnost pochvdleni.
V Canddalberte bolo pravidlom, Ze mladi mali ako prvi bezat ku studni, rychlo natahovat
vodu a poumyvat sa v nej. Matka casto uz vopred nachystala na dvore koryto na pranie,
na svitani doni doplna nanosila vody, potom zobudila 2-3 rocné deti a nahé ich okupala
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v ladovo studenej vode, darmo kvicali, kopali a plakali. Rychlo ich poutierala a ulozila
nazad do postele. Vo Velkom Banhedesi ich budila uz aj o polnoci a umyvala ich. V Cabacude
takisto matka zobudzala vSetkych clenov svojej rodiny a nahdnala ich ku studni (Seckich
durila umit). Podobne sa to dialo v Irmin¢oku, Kardosi, Medesi, Pitvarosi, Polnom Berin-
¢oku, Sarvasi a Slovenskom Komlési). V rumunskom Nadlaku naplnené vedro prevratili
a v niekolkych kvapkéch, ktoré zostali na vonkajSom dne, si poumyvali lica a ruky. V Ni-
redhdze — ktorej prvi osidlenci pochadzali z juhovychodného dolnozemského regiona —
zanikla tdto obycaj ovela skor, staré Zeny sa pamitaju len na to, Ze dievky sa v tomto
termine umyvali v srvdtke (srvdtka), aby boli pekné. V Kondorosi — taktiez patriacej loka-
lity k juhovychodnému regionu — madarsky otec nasho informadtora, ktory pochddzal z obce
Békésszentandrds (matka bola Slovenka z Kondoro$a) posielal svoje deti umyvat sa do ka-
menného valova pri studni o §tvrtej rdno s tym, Ze ich vtedy uvidia tade letiace havrany
a nech su aj ony také pekné, ako havrany. CiZe aj v zmieSanej rodine sa uchovaval tento
zvyk, ale rozsiril sa o novy — u Madarov vSeobecne zndmy prvok ( “nagypénteken mossa
hollo a fidt”, t.j. na Velky piatok havran umyva svojho syna).

Umyvanie vSade zdovodiovali a v tomto ohlade sotva mozno ndjst obsahovu odli$nost
od predstavy v ostatnych slovenskych regiénoch:

Ambroz: Zebi zme rieboli pukavie, chrastavie, Zebi rieboli vredi,

Békésska Caba: Ze budeme zdravi,

Canddalbert, Velky Banhedes: Zebi bou zdravi a frisni celi rok,

Kardos: Zebi friskie boli,

Medes: riebudeme riigda Skamravi,

Velky Banhedes: Zebi rieboli lustavi

Nadlak: Zebi bou cerstvi, friski, Zebi riemali puke aj vredi,

Pitvaros: Zebi oci riebolell,

Sarvas: Zebi riemau voldke rani, Zebi riebou Skamravi,

Slovensky Koml6s: Zebi rieboli prasivi.

Sucasne s tymto vo vSetkych dolnozemskych juhovychodnych lokalitaich omyli alebo
ofikali aj domace zvieratd. V Békéiskej Cabe plavili tiez kone v jamach, jazerdch a mogi-
dlach okolo mesta. V Nadlaku ich plavili v riecke Maros. Aj inde sa snazili kone okupat, ak
bola v blizkosti nejaka stojatd voda (Canddalbert, Slovensky Koml6g). Najéastejsie ich pri
rannom napdjani pri studni obliali vedrom vody. V KétSoproni jednotlivi gazdovia zakazo-
vali napdjanie, vytieranie a tiez Cesanie koni vonku. Tu ich vovnitri, v mastali pofikali
vodou z vedra. V Medesi tak dokladne, pooblievali kone, Ze mali vodu po celom tele (takie
boli samd cistd voda).Bolo to vo zvyku aj na strednom Slovensku aj u Palécov'?. V Caba-
¢ude, Canddalberte a Nadlaku pooblievali a poffkali na Velky piatok na tsvite kazdy kus
dobytka. V Canddalberte (a ddvnejsie aj v Nadlaku) dokonca aj hydinu (husi, kacky, sliep-
ky, kurence). Zacapli vodu na Secki josdg, Zebi riebou prasivi (Cabacud). Vieobecne kone
kiipali a umyvali preto, aby im nepukla koza (Zebi sa koske riepukali — Békésska Caba,
Medes), aby nemali vredy, aby im koza nepraskala, nevysusila sa (Canadalbert, Slovensky
Komlés).

Uvedené priklady jednoznacne svedc¢ia o tom, ze u Slovdkov v Madarsku a Rumunsku
a v ich vsetkych regiénoch, resp. skupinich poverovy ciel obradného umyvania na Velky
piatok na svitani bol a je totozny v tom, ktoré jednoducho alebo vSeobecne sa dd koncipo-
vat ako tuizbu, resp. vola po oCisteni. Ocistenie tela (a duse) sa moze stat bezprostredne
a v prenesenom zmysle: o¢istenie od $piny zimy, ochrana proti ktorejkol'vek choroby, bie-
dy. Sucasne prostrednictvom ocistenia akoby sa déval preddavok krase, sviezosti, totiz
ciefom je zabezpecit fyzikdlne (ale i duSevne) dplne zdravy Tudsky Zivot. Je zaujimavé,
Ze vsetky met6dy uskutoénenia tohto ciela ako sa viazu k geomorfologickym, zemskym
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povrchovym charakteristickym ¢értdm: kym na hornatom velkom severnom regiéne, vodu
na ocistenia prinasaju z potokov, v dolnozemskych lokalitich — bez rie¢nych vdd — vodu
na obradné ciele ziskavaji z kopanych studni. Behom Stvrftisicrocia ako sa na Dolni zem
pristahovali, ,,prostriedky” tikonov sa prispdsobili k prirodnému okoliu, kedZe pre natlak
konzervativizmu v kazdom pripade chceli zachovat tradi¢né obrady. Snad tym sa dd vy-
svetlit, Ze dolnozemski Slovaci preco rozsirili okruh poverovych cielov a vlastne aj ikonov
na domdce zvieratd (hoci stopy tejto tradicie sa vynoria aj v pravlasti na Slovensku, ale tu,
na Dolnej zemi uskuto¢nenie je vSeobecnejsie). Dolnozemské okolie poskytlo va¢§iu moz-
nost obsirnejSieho chovu statku. Teda ochrana vsetkych domadcich zvierat — ktoré im za-
bezpecili hojnejsi, bohatsi Zivot — bolo pre nich elementarnym zdujmom. Takto sa mohol
vyvinuf vyrovnany stlad medzi tvrdou skuto¢nostou a poverami vobec.
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Zoznam citovanych slovenskych lokalit v Madarsku (ich slovenské — madarské nazvy)

Ambréz — Ambrézfalva Mede§ — Medgyesegyhdza
Banka — Bédnk Niredhdza — Nyiregyhdza
Békésska Caba — Békéscsaba Orosldn — Oroszlany

Capdr — Szdpar Peterka — Péteri

Cabacud — Csabacsiid Pitvaro§ — Pitvaros

Canddalbert — Csanddalberti Polny Berincok — MezGberény
Cerna Bakonycsernye Répdsska Huta — Répdshuta
Civ — Piliscsév Santov — Pilisszdnto
Dunaedhdz — Dunaegyhdza Sarva$§ — Szarvas

Durka — Galgagyork Slovensky Koml6§ — Tétkomlds
Egka — Oskii Stard Huta — Ohuta

Horné Petany — Felsépetény Stard Huta — Biikkszentldsz16
Irminc¢ok — Orménykut SdmSon — Sdmsonhdza

Jaca — Acsa Sdra — Sdri (Dabas)

Kardo$ — Kardos SariSdp — Sdrisdp

Kétsopron — Kétsoprony Telekgerendds — Telekgerendds
Kirt — Erdékiirt Terany — Terény

Kondoro$ — Kondoros Velky Bdnhede$§ — Nagybanhegyes
Lucina — Lucfalva Velkd Huta — Nagyhuta

Maly Kere$ — Kisk6ros

A magyarorszagi és romaniai szlovakok nagypéntek hajnali szertartisos mosdasa

Reziimé

A hagyomadnyos nagypéntek hajnali tisztité mosakodds véltozatai szinte mindegyik magyarorszdgi
és romdniai szlovdk lakta térségben megtaldlhatok. A szokds megvaldsuldsat tobbnyire az embe-
riség régmultjdba visszanyulo egészségvédd és gyogyhatdsu hiedelemokkal magyardzzdk. Ritkdb-
ban taldlkozunk a szokds valldsi 0sszefiiggéseivel is. Az elemzés egyarant utal rd az egyhdzi (kato-
likus, evangélikus), a foldrajzi (hegyvidék, Alfold) dsszefiiggésekre és az intra-, ill. interetnikus
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hatdsokra. Magyarorszdg északi hatdran hosszan elnyul6 nagy régidéban a szokds viszonylag egységes
(bér szinte mindegyik helységben kialakultak sajdtos vdltozatok): a vizet a patakbdl mindig nap-
kelte el6tt hoztdk, s féként ldnyok, amelyben az egész csaldd megmosdott. Az Alf6ldon a tisztitd
mosddst a csaldd valamennyi tagja kiitbdl vdlyiba vagy teknSbe meritett vizben végezte. Ugyan-
akkor mindegyik délkelet-alfoldi helységben megmosdattdk az Osszes hdzidllatot is. Ugyanez az
eljrds zajlott le a romdniai — nagylaki szlovdkokndl, mig a bihari hegyekben mind a két vdltozatot
éltették. A nagypénteki tisztité mosdds dltaldban a 20. szdzad 40-50-es éveiben halt el.

Ceremonial Washing on the Good Friday’s Dawn in the Slovak Communities
in Hungary and Romania

Abstract

In almost every Slovak community in Romania and Hungary, the custom of ceremonial washing
on the Good Friday’s dawn can be observed. This custom is usually explained with a superstition
that refers to the ancient past of mankind, and is supposed to have healing and protective effects. In
a few cases, the custom is explained also with respect to religion. The study points out both confes-
sion (Catholics, Evangelicals) and geographic (highlands, Lower Lands) contexts, as well as well
as mutuality of an ethnic group, within the group itself and on the outside. In the large area along
the northern border of Hungary, the custom is quite uniform (eventhough almost every place has
developed its own peculiarities): the water was brought home from a nearby stream before sunrise,
most often by girls. The water was used for the washing of the whole family. In the Lower Lands,
the cathartic washing took place by a dug-out well. In the southeastern communities, it was also
customary to wash all domestic animals at the same time. The custom was carried out in this way
also in the community of Romanian Slovaks of Nadlak, while the communities in the Bihor moun-
tains practiced both alternatives. The cathartic washing on the Good Friday’s dawn generally dis-
appeared by the 1940°s-50’s.

Das bei Tagesanbruch am Karfreiteg vollzogenes Waschritual bei den Slowaken
in Ungarn und Rumiinien

Zusammenfassung

Fast in allen von den Slowaken bewohnten Gebieten Ungarns und Ruminiens sind Varianten
des bei Tagesanbruch am Karfreitag geiibten traditionellen Reinigungswaschens zu finden. Diese
Briuche konnen meistens an einen alten Aberglauben aus ferner Vergangenheit zurtickgefiihrt werden,
der dem Gesundheitsschutz und den Heilzwecken dienen sollte. Sporadisch werden die Brauche
auch aus dem Zusammenhang mit der Religion erklirt. In meiner Analyse wird sowohl auf kirch-
liche (katholische und evangelische) als auch geographische (gebirgiges Land, Niederungarn) Zusam-
menhinge und ebenfalls auf intra- und interethnische Gegenseitigkeiten hingewiesen. In der gro3en
Region entlag der nordlichen Grenze zu Ungarn wurde dieser Brauch in einer ziemlich einheitli-
chen Form gepflegt (obwohl sich fast in jeder Lokalitit eigenartige Abdnderungen entwickelten):
das Wasser wurde immer vor dem Sonnenaufgang aus einem Bach geholt, vor allem von Médchen,
und mit diesem Wasser wuschen sich alle Familienmitglieder. In Niederungarn wurde das Reini-
gungswaschen, an dem alle Familienmitglieder beteiligt waren, bei einem Brunnentrog oder einer
Rinne vollzogen. In allen siidostlichen Lokalitdten wurden zugleich die Haustiere gewaschen. Bei
den ruminischen Slowaken war derselbe Brauch iiblich, wihrend im Bihor-Gebirge beide Varian-
ten vorkamen. Das Reinigungswaschen am Karfreitag ist allgemein in den vierziger und fiinfziger
Jahren des 20. Jahrhunderts erloschen.
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VODA V LUDOVE] VIERE OBYVATELSTVA
SEVERU BIELYCH KARPAT

MILAN KOVAC, Oddelenie religionistiky, Katedra etnolégie FF UK, Bratislava

Voda a akvaticky symbolizmus majui v ndbozenskych a mytologickych predstavach ce-
Iého sveta vynimocné postavenie. Ako hovori Eliade v svojich Patterns in Comparative
Religion, voda v8ade sivisela s poc¢iatkami vect, so ,,semenami zivota”.! Voda bola spdjand
s plodnostou, bola symbolicky skuto¢ne povazovand za nieCo, ¢o sa v starSich i novodo-
bych rozpravkach oznacuje pojmom ,,Zivd voda”. Voda bola pokladand za univerzdlnu
pramatku, v nej sa vSetko rodi — v tomto kontexte treba hladiet aj na pomerne frekventova-
nu hylogéniu — vieru, Ze Tudsky rod povstal z vod. Napokon, uz v Genezis, nachadzame
predstavu, ktord v svojej dobe nebola rozhodne blizka len starovekym Zidom, v jej tivode
sa pise o tom, Ze na pociatku, teda vlastne este pred nadobudnutim tvarnosti cohokolvek, tu
bola voda.?

Eliade v jednej zo svojich prac hovori, Ze vody symbolizuju v§eobsiahly sihrn virtualit,
st fons et origo — zédsobériou vsetkych moznosti bytia.* Z tohto univerzdlneho aspektu
potom vyplyva aj ich suvislost so smrfou. Zotieraju totiz jestvujicu formu. Ponorenim sa
do vody nastdva symbolicka smrt, smrt, ktord predstavuje upadnutie do stavu predexistencie.
Vynorenie naopak znamend obnovu, znovuzrodenie Zivota. Archetypdlny charakter tohoto
symbolizmu mozZno sledovaf naprie¢ priestorom a ¢asom, prakticky vo vsetkych, navza-
jom celkom nezdvislych ndboZenskych predstavdch a mytoldgidch. Po¢nic omyvanim
Reovej barky v starom Egypte, cez ponorenie novomanzelov do vody u starych Aztékov,
introniza¢ny ritudl ponorenia panovnika u starych Inkov, dalej, ak sa chceme dostat blizsie
k nasim redlidm, cez ritudlne oblievanie vodou na jar, ktoré preZilo do dnes$nych dni ako
velkono¢ny zvyk, az po symbolické znovuzrodenie sa v novej viere, ktoré cez rozli¢né
historické reminiscencie pozndme najlepsie v podobe kresfanského krstu. A to ani nespo-
miname desiatky pribehov o svetovych potopach, kde voda rozpustila paradigmy starého
sveta, aby mohol povstaf novy, lepsi. Tu by sme sa museli pohybovat od domorodych
pribehov juhoamerickych Indidnov cez Aziu a staroveky blizky vychod az k Zidom, od kto-
rych pozndme v naSom kultirno-historickom kontexte tento pribeh najlepSie.

Je pozoruhodné, Ze v akvatickych kozmogonidch celého sveta opét nachddzame ten isty
princip — zdpas hrdinu, ¢i boZstva s vodami, ktoré najcastejSie reprezentuje had alebo drak. Je
pritom uplne jedno, ¢i mame na mysli indického Vrtru, egyptského Apopa, germanskeho
Midgardzormra, babylonsku Tiamat, gréckeho Pythéna a pod. Vifazstvo sa vSade obvykle
rovna uvedeniu formy a poriadku do sveta, ktory az tymto ,,stvarfiovacim” aktom nadobuida
status pravej existencie. Naopak, stav predexistencie, beztvarost a chaos predstavuje prave
voda symbolizovand drakom, vodnou obludou, ¢i hadom, ktory musi byt porazeny.

Na tito tému by sme mohli hovorit este velmi dlho a ukdzat ovela viac suvislosti po-
dopretych ovela va¢§im mnozstvom prikladov. Nas ciel je vSak ovela prozaickejsi, no
mozno o to zaujimavejsi. Pokisime sa preukdzat, Ze tdto univerzdlna symbolika vody mala
amd odraz aj v naSom vlastnom kultirnom prostredi, konkrétne v rozli¢nych prezivajui-
cich formach Tudovej viery a v predstavach s iou spojenych. Za testovaci region sme tu
vybrali pomerne izolované obce v tidoliach severnej casti Bielych Karpat. Nedrzali sme sa
pritom sucasnej politickej hranice, ale skimali sme tento regién ako jediny celok, teda
Ciasto¢ne boli v centre ndsho zdujmu nielen slovenské, ale aj prilahlé moravské obce na za-
padnych svahoch Bielych Karpait.*
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V prvom rade musime upozornit na to, Ze pod [udovou vierou tu mame na mysli to, ¢o
pod tymto terminom rozumie Mircea Eliade, teda cely komplex ludovych predstdv so zjav-
nym vztahom k ich archaickému podloziu. Mysli sa tu teda viera ako takd, teda viera v nieco,
pricom nemusi mat a zvi¢sa ani nemd implicitne krestanské konotécie.

Voda ako obnovitelka Zivota a radu veci

NajcastejSie sa stretdvame s funkciou vody ako obnovitelky Zivota. Ak je ¢lovek chory,
sta¢i ak ur¢itym ndleZitym spdsobom poZije vodu, omyje sa iou a pod. V obci Zdriecie
nam 79-ro¢nd informdtorka rozpovedala ndvod na to, ako ozdravit diefa, ktoré nechce jest
a spat. V tom pripade je potrebné ,,z troch studniciek vody aby (matka) nabrala, jako su
po poli studnicky, z troch studniciek do vychodu slnka. Prv, nez vynde slniecko, za svitu,
kej zasvitdva. No a v tom Ze to decko, ak devatkrat okipala, po devat rdan, no Ze uz bude
spavac a bude jest.””

Devitnasobné ponorenie a vynorenie pri vychode slnka je ritudlom par excellence a ma
zjavné suvislosti s obdobnymi ritudlmi obnovy ¢i regenerdcie, ktoré pozndme z ndboZenstiev
a mytoldgif celého sveta.

Dost Castd bola v skimanom regiéne viera v uzdravovacie schopnosti niektorych hor-
skych studniciek. Osobne som na jesen 1998 zachytil na videokameru takéto vyuzitie stud-
ni¢ky na horskom hrebeni pri obci Cerveny Kamei, ked ju vyuzivali miestni bacovia proti
chorobdm o¢i u oviec, ale ako mi nazorne predviedla 70-ro¢nd informdtorka, aj miestne
obyvatelstvo v pripade fazkosti so zrakom. Aj ona sama si chodi vymyvat o¢i do tejto
studnicky a vysledky si pochvaluje. Netreba doddvat, Ze sdvislost studnicky, ¢i pramefia
s liecbou o¢i ma taktiez archaické korene. V keltskom prostredi boli napriklad ndjdené
v pramenoch bronzové modely o¢f (konkrétne napr. v Essarois, v Coté d’Or, ¢i pri prameni
Seiny).®

O tom, Ze tdto predstava bola v skimanom regiéne skuto¢ne dost rozsirend svedci aj
dalsie podanie zapasované do historického rdmca. Informédtor z obce Zubdk hovori o gréfke,
ktord mala slepu dcéru: ,,Ja nevim jako sa ona volala td gréfka, (¢o mala slepd dcéru). A oni
isli, mali tam jakoz ten kastiel tam hore, i8li do Lednice jako k tomu Rékoczimu, k tomu
panovi. Na ked tam isli, to dievca, bolo hortico, to (slepé) dievca chcelo sa napit vody. No
tak oni zeSli a ona mu poutierala o¢i, kapesnik namocila do né, do tej studianke a ona ho
poutierala no, aj napit mu dala. A ono poveda: mamicka ja teba vidim. Ona hned poveda,
7e do roka a do dita tam mosi byt kaplnka. To bolo presne na Svéti Annu.Veru tak, Ze tam
musi stdf td kaplnka, to je Cistd skala, tam su vedla hradskej. Na tej skale je (teraz) kostolik
postaveny, ten je zasviteny akoze Svitej Anne, Joachimovi a Anne, a dole je kaplnka,
Panna Mdria tam je. Tam v skale je akoZe zabudovand. Prameni tam je stdle a byvajui tam
kazdy rok, jakoZe na Ssvitu Annu, pute.*

V tomto pripade sa uctievanie posvitnej, liecivej studnicky stalo stcastou lokdlneho
krestanského kultu. V nasom kontexte je to v§ak v tomto smere skor vynimka.

Najexluzivnej$im zdznamom na tito tému sd zdznamy rozhovorov s jednou z poslednych
hrozenkovskych bohyn. 93-ro¢nd informdtorka, na slovenskej strane ¢asto oznacovand
za jednu z najvicsich bosoriek, stdle v oblasti pdsobi. V jej kompetencii je vSak oproti
rozsirenym fudovym predstavam najma liecitel'ska a apotropajnd mégia, pomdha proti tzv.
porobeniu a odhaluje rozli¢né dalSie formy magického zaskodnictva. Podarilo sa ndm od nej
ziskaf ndvod ani nie tak na vylieCenie konkrétneho zdravotného neduhu, ale na takpove-
diac napravenie nejakym sposobom vychyleného rddu veci. Na obnovu radu vnitorného
i vonkajSieho sveta, avSak nie v makro, ale v mikrokozmickych meradldch. Ide teda o na-
vod c¢isto individudlny: ,,...Je takd voda, ¢o po hordch rosne, viete... tam tece voda po ho-
rach, td sa mus{ brat na Veliky piatok, viete... to musite it do tych hor a tam si jej nabrat
na Veliky piatok. Mosite ndjst (miesto kde): tu je studienka a tu je studienka..., oni musia
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takto sem tiect a tu sa spolu sejdu. Na Veliky piatok musite ist na ti vodu, dokym neni sunko
vyjdené, tak o troch hodindch musite ist, modliaci. Nesmiete {st na stranu, musite tam ist ¢isti,
aby ste nesli na zdchod a pridete tam, musite si tam klaknut a musite sa pomodlic:

Pochvdlen bud JeZis Kristus,
vodicka Pdna Krista rosicka,
Jja ta berem do hrota,

aby za mii isla andelskd rota.

A vy si potom tej vody vezmete flasecku, hrnéek, nalejete raz do flasky, nalejete po dru-
ha, nalejete po trecie. A potom sa tam aj umyjece, poumyvajce cely... (Ked) pridete do-
mov, tak si potom vykropite v izbe, kde byvate. To musite dnu ty izby povykrdpiat, Secko
celo. Tak si potom vezmete do hrn¢eka vody, o ste si to doniesli, musite mat (tieZ) svecenu
vodu... atej sviacenej vody si tam ulejece... do hrnecka si ulejece a tej sviacenej si...
(pridate) a pdjdete vykrdpiat... (Tiez) tri ruzicky si zeberiete, namocite ich a pdjdete kro-
piac ich k sebe kolom dokola izbu vasu, obejdete vasu izbu,... cely dom a budete kropit
a budete povedat tak:

Aby za nami islo zdravie, Stastie a boZie poZehnanie,
aby za nami isli ludia ze Setkych Styroch strdn,
aby nesli ze zli nohu, dobru nohii.

A ked vykropite venku, tak potom budete Setky izby... vykropte v izbe. Setky, ale furt
to musite povedat. Potom musite tak povedat a bude sa vam dobre vodit...*

Zjavne tu ide o ritudl len vonkajskovo poznaceny krestanskym synkretizmom. Trojna-
sobné omytie vodou na sutoku dvoch prameiov pred vychodom slnka, este k tomu na Velky
piatok, ktory mal v stvislosti s jarnymi magickymi praktikami skutocne vyznacné posta-
venie’ musel byt velmi silnym prostriedkom obnovy. Nésledné vykropenie obydlia troma
ruzami namoc¢enymi v zmesi vody ziskanej na sutoku pramenov a svitenej vody zabezpe-
¢oval obnovu a ritudlnu regenericiu celého obydlia. PredndSané zaklinadld mali urcite svo-
je rézne varianty a pri magickom tic¢inku vody mali skér margindlnu funkciu. Hoci z hla-
diska ucinnosti ritudlu nemohli byt pochopitelne vynechané.

Poslednou zachytenou skupinou v tomto type ludového chdpania funkcie vody bolo
nacieranie vody z potokov v urcity konkrétny den v roku a jej ritudlne vyuzitie. Spome-
niem len dva pripady. V prvom ide o tzv. ,,brodky*. 79-ro¢nd informdtorka zo Zdriecia
uvddza, Ze sa iSlo ,,na BoZie narodzenie, eSte za tmy, uz tak po troch hodindch, Styroch,
a Sak vtedy je dlho tma, lebo je zima. .. Sa bezalo na rieku a nabralo sa do brodka vody z tej
rieky... uz sa to volalo, Ze sa ide na brodky... Bud dievka alebo chalan, ked, ktory to
doniesol, este vietci spali, pravda, tak kazdd ruku namocil do toho a poprchal, pokropil,
aby boli cely rok zdravi. No a potom sa to postavilo k stolu a rdno, kej povstavali, tak
kazdy (si) tvar v tom umyl.*

Potreba ritudlnej obnovy tu zjavne stvisi so slnovratom a podobne ako sa obnovuje
a znovuzrodi slnko pri zimnom slnovrate, zvitazi slnko a svetlo, a dni sa za¢nu predlzovat,
tak podobne v magickej imitdcii na drovni mikrokozmu sa regeneruje kazdy jeden ¢lovek
omyvanim vo vode nabratej v noci, pred dsvitom znovuzrodeného slnka.

Obdobna predstava sa zachovala pri inej cyklickej zmene sivisiacej s ritudlom obnovy
a znovuzrodenia. Ide o tzv. ,,novi vodu®, ktord sa naberala na Bielu sobotu. 77-ro¢ny in-
formétor z Cerveného Kameiia uvadza: ,.Na Bielu sobotu sa zvony rozviazali, bola rdno
omsSa, o deviatej hodzine ty zvony zacali Secky vyzvdnat, ...a celd dedina bezala na tento
potok, my mdme toj potok, zacierac vody a uz sme sa umyvali, varili z nej, Ze je to nova
voda....”®
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V tomto pripade ide prakticky o porovnatelny pripad ako ten predchddzajici, ibaze
zachyteny obrad reflektuje ritudlnu identifikdciu sa s inym cyklom, ktory staval na pocia-
tok roka prebudenie vegetdcie a s nim spojené pastierske a polnohospodarske préce, nie
velké soldrne cykly. Umyvanie sa vodou na pociatku vegetacného roka symbolizovalo teda
pravdepodobne identifikdciu sa s regenerovanou a znovuzrodenou prirodou.

Akvaticka topografia a lokdlne potopy

V skiimanom regione sa objavilo jedno zvlastne Specifikum. Napriek tomu, Ze to to-
pografickd charakteristika karpatského flySového pdasma, ako aj prosty pohlad na mapu
vylucuje, stretdvame sa tu v fTudovych podaniach s velkym mnozstvom pribehov o davnych
jazerach, o ukrytych moriach a podobne, ktoré navodzuju dojem krajiny plnej prirodnych
vodnych nadrzi.

Geologickd priru¢ka nam vs$ak hovori, ze flySové pasmo, do ktorého patria celé Biele
Karpaty je charakteristické neirodnou poédou plnou zvetranych skdl, ktord nie je prili§
vhodnd na obrdbanie a preto tieto oblasti patrili vZdy k najchudobnej$im. Nepriepustné
flovce sposobuju, ze zrazkova voda takmer nevsakuje, nevytvdra vsak jazerd, ale stcasne
rychlo odtekd. Aj miestne pramene maju slabu vydatnost a v obdobi sucha vécSina z nich
zanikd.’

Ako si vysvetlit tak zjavny rozpor medzi realitou a [udovymi predstavami? Pozrime sa
na tento problém blizsie. U viacerych obyvatelov obce Kvasov sme zachytili predstavu,
Ze v hore, ktord dominuje ich chotdru a ktord nazyvajui Ostrou Horou sa nachddza ukryté
more. 64-ro¢nd informadtorka z tejto obce hovori o starom prislovi ,,Ostrd Hora plnd mora”.
Pokracuje, Ze ,,to hovorili starf ludia, Ze ked bola potopa sveta a Ze toto tyto kopce zane-
chalo, ...no vtedy voda §la. A dze uz nemohla preliezt, tak spravil sa kopec. A Ze jako,
Ze ona md byc plna vody. V prostriedku tej Ostrej Hory ma pldvat zlatd kacica. Raz pride
k tomu, Ze sa to otvori a Ze td kacica vylietne. No a Ze ma sa tam vseli¢o nachddzat v tom
kopci. No, Ze dolu md sa nachddzat uhel, dole, a hore, Ze tam td kacka md nieco vyzradit,
Ze ¢o tam bude esce...*

Zaujimavé by bolo porovnat tito predstavu s nie¢im kultdrne dplne odliSnym. Napada
mi aztécke oznacenie mexického mestského $titu v jazyku nahuatl, ktoré znelo atl—petl
v (skomolene altepetla) znamenal spojenie voda—hora. Ikonograficky bol zndzorfiovany
horou plnou morskej vody. Na niektorych vyobrazeniach pldva uprostred hory ryba. Nie je
nasou ulohou uvazovat tu o davnych transmigrdcidch, ¢i posudit relevantnost Jungovej
tedrie archetypov. Chceme len znovu upozornit na spolo¢nd, vseludsku pokladnicu pred-
stdv spojenych s vodou, ktoré tu skimame v celkom konkrétnom lokdlnom prostredi. Tym
skor by ndm vSak nemali unikaf v§eobecnejsie suvislosti.

Vréafme sa v§ak do obce Kvdsov. Ind 69-ro¢nd informatorka zdoraziuje ,,ze by tam cosi
malo dzesi by, aj Ze akiisi zlatii kacicu ¢i ¢o, Ze tam malo. A &o ja viem Co. Ze tam dzesi
v (Ostrej) Hore, Ze tam md byc jazero dzesi vnuitri ¢i €o, Ze tam mala pldvac, Ze jako zlata
kac¢icka.” Dalsia 76-ro¢na Kvasoveanka dopliia: »A vyprdvaju o tej Ostrej Hore, Ze je tam
zlatd kacica. Ze tam vniitri, pod ti Ostri Hort. Ze keby to prekopali, Ze to zaplavi aj
Kvéasov aj Horovce, Ze taky je tam pramen. V tej Ostrej Hore td kacka tam pldva. No to
vypravali kedysi ti starf Tudia.*

V poslednom zazname sa uz objavuje aj vizia potopy, ktord by sa objavila, ak by niekto
prekopal Ostri Horu. Je to pre danu oblast typické. Jednak sa uvazuje, Ze v lokdlnom
horstve su uzavreté vody z potopy, ktord bola na pociatku sveta a jednak sa hrozia, Ze saraz
tieto vody uvolnia a zaplavia znova svet. Tu vSak, a mame to potvrdené z viacerych obcf,
spominaju len svoj vlastny Zivotny priestor, svoje horské tidolie, pripadne niekol'ko okoli-
tych dedin. Predpoklad takejto katastrofy by mohol suvisiet s ob¢asnymi lokdlnymi po-
vodnami. Tie v§ak nikdy nemaju nejaky vyrazne katastroficky charakter. Skor je mozné
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predpokladat redukovani mytologicku suvislost predstdv o konci sveta potopou, ktord
nad miestnym obyvatelstvom doslova visi uzavretd v kozmickej hore z predchddzajicej
cyklickej potopy (z pociatku ¢ias) a ktord ked nadide ¢as — opit zaplavi svet. Tento model
md napriek povrchnej podobnosti dost daleko od krestanskych predstdv, a svojou Struktu-
rou ndpadne pripomina staré eurdpske eschatoldgie.

Nesmieme zabudaf ani na zlatd kac¢ku plavajicu v ttrobach hory na jazere alebo na mo-
ri. Tento motiv je dost znamy a v slovanskom prostredi by mu bolo mozné priradif viacero
pendantov. Ak sa v§ak obmedzime iba na nd§ vyskum, zlatd kacka sa objavovala aj vo
vodnom prameni pod skalnym masivom Babky pri Cervenom Kameni a zaznamenali sme
o nej viacero tu neuvedenych variantov.

Symbolika zlatej kacice bude velmi stard a napriklad aj naSa [udovd tradicia pecenia
viano¢ného peciva (teda v Case slnovratu) v podobe kacice so zapecenou mincou'® pouka-
zuje na jej soldrny vyznam. Archeologické ndlezy nam vSak indikuju, Ze obdobny vyznam
mal symbol kacky aj v hlbokom ddvnoveku. Pre zaujimavost dodajme, Ze prave na vrchole
Ostrej Hory, ku ktorej sa viaze tolko pribehov o zlatej kacke zijucej v jej utrobéch, bolo
neddvno objavené osidlenie kultirou, v ktorej symbolika kacky, resp. kac¢ky spojenej so
slne¢nym kotii¢om mala vyznamné postavenie. '

Vratme sa vsak k lokdlnym potopdm, v niektorych obciach sa ich potencidl neskryva
v dtrobdch hor, ale v miestnej predstave podzemnych vod, ¢i riek. 72-ro¢ny informator
z Lednice hovori o tom, Ze ,,dolu Rod hradom, tam je tajnd chodba a Ze tam tecie eSte takato
rieka, jako tu eSte teCie navrchu. Ze nas kedysi zaleje.* Pre dplnost dodajme, Ze predstava
tejto podzemnej rieky v Lednici pripomina akysi lokdlny Styx, pretoZe po jeho prekonan{
sa ocitdte v podsveti. Tieto, i dalSie stvislosti naznacuju, Ze predstava o vodach, o tom,
Ze spoOsobili zdnik kedysi, ale najmi o tom, Ze ho spdsobia v budicnosti, vychddza
z fragmentov velmi archaickych mytologickych predstav.

Osobitnou kapitolou si v skiimanej oblasti idajne prepadnuté, ¢i zmiznuté jazera. Takmer
nejestvovala obec, v ktorej by sa nevyskytoval pribeh spojeny s nejakou miestnou horou,
(v niekolko madlo pripadoch neslo o vyvysené miesto) na ktorej vrcholku vraj kedysi byva-
lo jazero. Odhliadnuc od vyssie uvedenej geografickej charakteristiky, pritomnost lokdlnych
jazier v davnej minulosti posdvajui mimo reality hlavne fragmenty mytologickych pribe-
hov, ktoré su s tymito jazerami obvykle spojené. NajcastejSim takymto pribehom bol pri-
beh o svadobcanoch, pripadne o inom koci so zdprahom, eventudlne iba o jazdcovi, ktory
sakedysi v ddvno zmiznutom jazere utopili. Raciondlne vzaté, je prakticky vylicené, aby cez
vrcholce hor viedli nejaké cesty pre koce, ¢o len podtrhuje aktudlnost priradenia tychto
udalosti do sféry fragmentov mytu. Uvedme si len niekol'ko signifikantnych prikladov.

79-ro¢na informatorka zo ZdrieCia uvadza: ,,Zo Zbore... iSla svadba, a zenich bol
z Vydrnej od Géskova. Za tymito horami bolo také veliké jezero a uz bolo také... jako
vyschlé, trava bola na fiom, takze ¢lovek mohol prejst cezen suchou nohou. Ale vespodu
bolo bdhno. A tak ze Zbore i§lo... i§la svadba. Uz mladu nevestu viazli k mladému zafovi.
Na rebrindku, para koni... Boli tam skrifia, vybava mladej nevesty, bdtohy s duchndmi,
druZice, druzbovia tam sedeli, aj tie Zeny, ¢o sa vod... vozievali za mladou nevestou, ¢o mu
Cepceli. No a... isli cez to jazero. A Ze poculi taky hlas uz, lebo taje bola cesta na to jazero.
Ale tedy ty kone iS... nesli tu cestu, ale isli, Ze lebo si to cheeli skritit, to je taje kratSie,
a bolo to také cisté, suché, Tudia tade chodili. A Ze pocul ten pohoni¢ hlas: Nechoj cez
jazero! Zle obejdes, nechod cez jazero, veru zle obejdes! Ze sa ozerd, nikde nikoho ne-
vidzel, ale Ze $ak tolko som napity neni, abych nevedel ¢o robim, a Ze posibal kone, zZe isli.
A kej prisli do prostriedka, tak sa to jazero otvorilo, pohlo, a celd svadba zapadla do toho
jazera. No a od tej doby, Ze kej ide o polnoci tade niekto, takze pocuje vykrikovat na kone:
,,Dijo! A Ze plac a kricanie Ze tych, ¢o sa topeli. Ale Ze tam st samé hadi, tak sa bdli taje ist
aj.“
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Trochu pochybovacne sa k lokdlnemu variantu stavia iny 75-ro¢ny informator z Kvaso-
va: ,,A Ze tam v hore je také jazero, Ze tam bolo. A Ze tam bolo moc ludzi a tam chodil taky
jazdec na koni a on sa tam utopel. Odvtedy je tam uz len mdlinko vody, len takd kaluz.
Za Vidovcom. Tam bolo (to) jazero a ten pdn iSiel, tam bolo akési jazero a on aj s koiiom sa
tam utopil. To je za Vidovcom, to je hora. Som sa dzival, tam uz (nie je) Ziadne jazero, rasti
(tam) stromy, kde tam mohlo byt ddke jazero? On tam vesel aj s konimi do toho jazera
vpadil. To je asi takd rozpravka, ako pre deci.*

65-ro¢ny informator z Vydrnej poznd iny variant: ,, Je takd povest, Ze kdesi, na Hornej
Marikovej, to st samostatné dediny. Kdesi za Orgoniovou Kycerou nejakd svadba sa utopila
normdlne. Osada Rackovce (?) myslim, Ze tam nejaké jazierko a tam nejakd svadba. Sa to
hovorilo. Povest, udajne Ze to md byt pravda...*

87-ro¢nd informatorka z Vydrnej spdja potopenie koca v jazere s viziou lokdlnej poto-
py s eschatologickym rozmerom: ,, Co sa prepadol hentam na barindch ten voz, ...ja som
tu byvala, vypravali to. Ze s vozom i$la svadba, muzikanti a to vietko. Neviem, &i na jed-
nom, alebo na dvoch vozoch. Oni akurdt na ten mociar natrafeli, ¢o ho niet, Ze spadli dolu
a zadusili. No a bolo po svadbe. Potom Cakali a ¢akali.Takd barina tam bola. Jazero v hore.
A sa vyprdvalo, Ze keby sa to jazero vylialo, tak zatopi Vydrndu aj vds.*

V tomto pripade teda lokdlne jazero v hore splia funkciu rezervodra pre budticu poto-
pu, slovd ,,zatopi Vydrnu aj vas* (md na mysli zapisovatelku z nasho bratislavského praco-
viska) sa nedaju vysvetlit inak, nez, Ze pripadnd potopa bude znamenat v§eobecny koniec,
nielen lokdlny. Aby sme vSak pri vypocte neobisli moravsku stranu ndSho subregionu,
uvedme pripad, ktory rozpovedala 93-ro¢nd informdtorka z moravskej Védpenice:

,» 10 se stalo kedysi, ale Panboh sdm vie, to sa len povedé. Tam hore je takovd mociarina,
Ze tam sa utopil sedldk, Ze viezol (na voze) sol. Ze tam sa utopil, tam ovidznul. A teS
povedaju, Ze ti vodu, oni nechodia na vodu, tam nechodi nikto na vodu.... Tam zapadnul
sedlak akysi. Nie sedldk, furman ze solud. (UZ ho) nenasli, ani nevykopali...*

Tieto a desiatky dalSich podobnych rozpravani, ktoré sa napriklad v centre skimanej
oblasti vo velkom mnoZstve podani viazu k tu neuvedenym pribehom o zmiznutom jazere
na vrchu Kobulinec maju spolo¢nu osnovu. Jazero bolo spravidla na hore, ale dnes uz tam
nie je, a kedysi sa v nom utopil dnes uzZ anonymny jazdec, povoz, kociar, najcastejSie vSak
svadobcania s vozom. Ak chceme hladat nejaké archaické podlozie tychto pozoruhodne
koherentnych predstdv, a k tomu nds vedd vsetky indicie, tak by sme rozhodne nemali
obchddzat Tacitovu Germédniu. Tacitus tam pri popisovani germdnskych mytov a ritudlov
spomina jednu vyznamnu starogermdnsku predstavu. Ak by mala pre nds predstavovat
interpretacné vychodisko, tak by sme za nevestu v koc¢i svadobcanov museli povazovat
bohynu Nerthus. Tato na koci s velkolepym sprievodom obchddzala celd zem. Vsade, kde
sa zjavila, prindSala $tastie a blahobyt. Na konci jej cesty vsak jej koc aj so sluzobnictvom
mizne v tajomnom jazere.'?

Tu uz sme od hlavnej témy trochu odbocili, hoci k topografii neexistujicich jazier ne-
musi byt pokus o rekonstrukciu ich sémantiky v Tudovych predstavach celkom na $kodu.
K samotnej akvatickej topografii by sme sndd mali priradif aj trocha $ir$i rimec niecoho,
¢o by sme mohli nazvat akvatickou kozmoviziou. V tomto zmysle ndm svoj obraz sveta
predkladd 87-ro¢nd informatorka z Vydrnej. Hovori, Ze ,,Je voda nad nami a je voda pod na-
mi. My sme medzi tymi vodami, (tu) je tento svet ususeny. Ked Boh urobel... stvoril
svet..., tak je voda pod nami a voda nad nami. Su dihy a ty ddhy piju td vodu v zemi. Ked
je velikd burka a vidite ti onu takto spravend, pije ze zeme vodu.*

Kolobeh vody v prirode si teda naSa informatorka vykladd ako akési vyrovndvanie jej
hladin v hornej a dolnej sfére, ked sa po dazdi prostrednictvom dihy voda dostdva spit
do hornej — nebeskej sféry. Nebeskd voda ma podobu hmly: ,,To len zhory padd, keby
nepadalo, tak zomreme. Tam su také hmly a to z tej hmly tece voda.* VSadepritomnost
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vody na strednej drovni sveta je teda Zivotodarna a predstavuje urcité tajomstvo a mysté-
rium: ,,Podzivajce sa, tolko Iudi... v tych mestoch, kde ti vodu beri? Splachované zacho-
dy maju, vSetko maju a kde sa berie v tom meste ta voda?* Musime tu zdoraznitf spomina-
ny vyznam duhy, ktord je medidtorom medzi dvoma svetmi a prostrednictvom akejsi nebeskej
transfuzie presuiva Zivotoddrnu tekutinu medzi hornym a dolnym svetom.

Vodou, ¢i skor akymsi mystériom vody bolo obyvatelstvo skiimanej oblasti svojim spo-
sobom posadnuté. Este viac vystipi tdto skutocnost v stvislosti s ich predstavami o podsveti.

Voda a podsvetie

Hned na zaciatku tejto Casti musime uviest, Ze na zdklade zachytenych podani sa ndm
javi minimdlne ako diskutabilny Biedermannov zdver, Ze ,,predstavdm Eurépanov je cud-
zia vizia zdhrobia ako vodnej rise®."

V nasSom vyskume sme zachytili hned niekol'ko obrazov pekla, konkrétne vo Vr$ateckom
Podhradi, v Tuchyni a v Zdrieci, kde sa podsvetie, ¢i peklo identifikuje s vodnym Zivlom.
78-ro¢nd informdtorka z VrSateckého Podhradia si peklo predstavuje ako ohnivé more:
,» Nuz ale tak, jako to vidzela td svatd Lucia, v§ak teda eSte neni vyhldsend za svatd, jako jej
to Panna Maria ukdzala, Ze to neny any, a to uz vidzel aj nas tatko, to hento peklo... Ze je
to peklo — len (s) ti vodd, tak, jako to vypravala td Lucia, presne to aj on tak vidzel —
Ze jakoby sa more prelievalo, takto Ze teda td voda tecie. Ale Ze tam také jako, Ze duSicky,
jako zZe duse pldvaju v tom, v tej vode jakoze, ale Ze to horf, Ze to hort, Ze si tam musi oCistit
najprv td dusu od tych svojich previneni. A vSetko Ze sa to tam musi jakoZe, jako td voda by
horela.... td voda jako keby horela, a také, Ze teda hentak ten ocistec, Ze si tam mame ty
svoje viny otrpec, a potom... ¢o ja viem? ESte ma byt potom jeden sid.*

Zaujimava je lokalizdcia tohoto mora, ktoré hori a plavaji v nom duse neboztikov,
informatorka hovori, Ze ,,mozno je z naseho Vahu (!), lebo z ¢oho. Ktohovie? To sa nevie,
to Pan Boh eSte nikomu nevysvetlil, tak aby to vedzel, aby to vedzel Secko, ani Kristus Pan
nevie. Ani sdm Jezi§ Kristus nevie, teda kedy bude ten posledny dzen, Ze to ma Setko svaty,
teda Boh Otec pre seba nechané.*

Stvislost s vodnym Zivlom a peklom potvrdzuje aj 84-rocnd informatorka z Tuchyne:
,-Boh vie, dze je peklo, hddam hore nije, len dzesi pod zemou. (Ale tam je voda), my sme
na vodze, (pod nami) to je vSetko voda.... Dze sa kope pivnica, lebo ¢o, $aji je voda, ... tak
voda je pod nami. My sme na vodze, ale (tu) je suchd zem.* Aj tato informatorka charakte-
ristiku podsvetnej sféry izko prepdja s viziou konca sveta: ,,Nikdo nevie kedy pride ten
¢as, buje sa hostiny robic, buje sa domy stavac, buje sa dzeci rodzic, buje sa Secko robic,
ale pride td chvila a nikdo nebude vedziet ze priSla, Ze prije Otec Nebesky sudic Zivych aj
mftvych. A najhorSie bude tehotnym Zendm.*

Trocha v inom aspekte ndm poodhaluje suvislosti zdhrobia s vodnou riSou nami zachy-
tend praktika, ktord sa tyka v podstate vSetkych casti skimaného regionu. Ide o pohrebny
ritus, sucasfou ktorého je tu zvyk ddvat mftvemu na poslednu cestu so sebou mincu. Vobec
nemusime pochybovat o archaickosti tejto praktiky, pretoZe ju mame doloZenu uz u po-
hanskych Slovanov.'*

Predstavy spojené s tymto zvykom boli v zdsade dvojakého druhu. Prva, ktord je zjavne
synkretického charakteru interpretuje vyuZzitie mince ako nevyhnutnej uplaty pri nebeskej
brane ,,to aby mal dat ¢o do vacku pri brane*, ako mi mimo diktafén povedala 70-ro¢na
informatorka z Kvasova. Druhd predstava si podrzala archaicky charakter a zaujimat nas
bude ovela viac. Jej pekny priklad poddva 79-ro¢nd informdtorka zo Zdriecia ,,...sa musi
do kapesnika zaviazat nejaky peniaz kovovy, Ze aby mal ten ¢lovek na prievoz. Na druhy
svet... Do bie(leho) kapesnik(a), a ten peniaz... do ruky, ako ked ma4 takto ruky zlozené, to
mu ddvaju do ruky, Ze to je na prievoz... Cez veliké jazero..., Ze medzi peklom, zemou
a nebom Ze nejaké velké jazero... (Je tam prievoznik), ¢o prevaza na druhd stranu, dno...
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keré su dobré duse a zbozné, tak tych preveze hore a ¢o su zlé, tak tych hned... vezie
do pekla na odsidenie...*

Této predstava uzko koreSponduje so staroslovanskymi predstavami o prievoznikovi,
ktoré potvrdzuje aj povodne rozsirené oznacenie mitveho terminom nav (odtial sekundarne
navky ako vily), pricom etymoldgia tohto vyrazu sivisi s lodkou, ¢i plavidlom.'

Na Ukrajine bol prievoznik do zdhrobia oznacovany ako ,,Didko*.!* Ovplyvnenie pred-
stav tohto typu nejakym (napr. kniznym) sprostredkovanim antickych tradicii moézeme v sku-
manom kontexte upne vylucit. Jazero, ktoré treba na ceste do podsvetia prekonat, teda
nemd daleko k predstave pekla ako jazera, ¢i mora. Prekdzkou, ¢i naopak prostriedkom
na ceste do zdsvetia v§ak moze byf aj podzemnad rieka. Aj predstavy tohto druhu sme v sku-
manom regione zachytili. 72-ro¢ny informdtor z Lednice hovort, kde je takdto rieka loka-
lizovand, aj ako je ju mozné prekonat: ,,No, z toho hradu pod tu rieku na tej Skalici ma byt
tajny vchod. Teda chodba. Ale to je vapenec. To je skala vapencova. ... Cil hovorim o Ciernej
pani. A Ze tam je takd lavka, jako tylie noZa.... Radom za tym... za td rieku. Ale musi$
z tych Skalic, z tej Drabikovej diery doniast tej Ciernej panej bud Giernu sliepku, lebo
od ¢iernej sliepky vajco, alebo od ¢iernej kravy mlieko, alebo maslo. A musis jej to dat. Bol
to jako... jako bych to povedal, no... pas alebo nieco také. Teda Ze si tam doSiel. A ona si
ta overila, Ze teda to je od Ciernej sliepky a od ¢iernej kravy maslo lebo mlieko, alebo
¢iernu sliepku. Indc€... si cez tu lavku nepreSiel, Ze td 1dvka takto robila... (pohyb dopredu
—dozadu)...“

Zjavne sekunddrne démonizovand predstava reflektuje Ciernu pani v podsveti, ktord
prijima dary (pdvodne asi od neboztikov) za povolenie prechodu cez izku a pohybujicu sa
lavku. Podla indoeurépskych paralel (tenuckd lavka do podsvetia je napr. zndma ako tzv.
¢invat v staroirdnskej eschatoldgii) mozeme tento model smelo pokladat za jeden z typic-
kych variantov vchodu do podsvetia. Ciernou pani mohla byt napr. germénska bohyia
podsvetia Hel. V prospech tejto tézy napriklad hovori to, Ze bola spolovice biela a spolovi-
ce ¢ierna.'” Niektorf nasi informatori v Lednici upozoriiovali na to, Ze Cierna pani sa tam
dolu objavuje sicasne aj ako Biela pani.

Zaujimavé je, Ze v inom variante tejto predstavy v Lednici sa cez podsvetnt rieku nepre-
chddza po moste, ale pripusta sa aj ind forma prenosu, ¢i prevozu prevoznikom. 68-ro¢ny
informdtor z Lednice to dokladd: ,,Skalicou sa to vold. No a tam pod tym... jako je ten
Florian, socha Floriana pred obecnym tradom, tam niekde (pod skalou) ma byt nejaka
lavka, pod ktoru tec¢ie potok. Cez ten potok sa prendsa alebo cez lavku sa prechddza, uz
neviem presne, a za to sa plati... za to sa plati tomu prievoznikovi sa... nie¢im. Biele vajce
od ¢iernej sliepky alebo opacne, to uz neviem povedat...* Celkovo vzaté, sivislost vodné-
ho zivlu s podsvetim, zdhrobim, ¢i priamo s peklom je aj z tychto lokdlnych lTudovych
predstdv zjavnd. Voda sa tu reprezentuje v svojom aspekte praldtky, v ktorej vSetko konci,
strdca tvar a existenciu alebo je redukovand na media¢nu droven substancie, prostrednic-
tvom ktorej sa mftvi dostdvaju do sféry neexistencie.

Pozrime sa vSak, ¢i sa v naSom materidly neobjavuju aj reminiscencie na kozmolo-
gicky zdpas s personifikovanou vodou, ktort, ako sme uz vyloZili na zaciatku, v svetovych
mytoldgidch predstavoval drak, vodnd obluda alebo had.

Draci a voda

V prvom rade sa pokisme preukdzaf vobec oprdvnenost spdjania draka s vodou aj
v naSom sledovanom mikroprostredi. Za prvu stopu v lom sme pokladali prezyvku obyva-
telov Krivoklatu, ktorych vidiecania zo susednych obci prezyvaju ,,draci®. Tato stopa sa
ukdzala byt pre nasu problematiku nanajvys zaujimava. Na konci obce Krivoklat sa na-
chddza tzka stiteska medzi dvoma bralami. Jedno z nich sa nazyva Certovou skalou a dru-
hé Dracou skalou. A prave k Dracej skale sa viaze prezyvka miestneho obyvatelstva, ktord
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vychddza z ich viery, Ze v tejto skale sidli drak. Samozrejme, dnes uZ sa ndjde aj v tejto
konzervativnej a izolovanej obci mnoZstvo pochybovacov, ale eSte krdtko pred druhou sve-
tovou vojnou bola tdto predstava velmi zivd. U starSieho obyvatelstva pretrvdva dodnes.
Pre nds je dolezité predovSetkym to, Ze spod Dracej skaly vytekd silny vodny prameil
a Ze prave hucanie vody v skale bolo obyvatelstvom povazované za rev draka, ktory sa
ozyva zvniitra skaly. Voda tu bola teda so sidlom draka vel'mi tizko prepojend a jej zvuk bol
pokladany za zvuk vychddzajici z hrdla draka. To je pre nds velmi dolezitd indicia. Len
na okraj poznamenajme, Ze miestne staré zeny sa domnievaji, Ze v nedalekom kostole
v obci Pruské (vlastny kostol Krivokldt¢ania nemaju) je drak z ich skaly aj vyobrazeny.
Po dokladnejSom skimani sa ukdzalo, Ze zan povazuju sochu velryby (stvarnenej skuto¢ne
dost démonicky), ktord prehltla Jondsa. Tato suvislost je vSak tiez do istej miery priznacna.

Nasli sme teda suvislost draka a vody, chyba vsak este archetypdlny drakobijca, ktory
by v pamiiti lokdlného obyvatelstva draka zabil. Kupodivu, prave takyto pribeh je v celej
oblasti zna¢ne rozsireny. Netyka sa vSak Dracej skaly v Krivoklate, ale tzv. Dracej studne,
ktord sa nachddza v hordach medzi Krivokldtom a BoleSovom. Uz nds pochopitelne neprekva-
puje, Ze aj tento drak sidli vo vodnom Zriedle — v studni. 68-ro¢ny informdtor z Krivokldtu
hovori: ,,Hentam za Chraskov je takd hdjoviia, a tam sa to vold Drakovd. Jeden potok tecie
na Bolesov... a druhy tecie sem, no jako... to z toho vrchu tecie. A vrch sa vold Zeleny. No
a udajne, Ze vraj to mal byt z Bohunic nejaky drevorubac. No a Ze poslal chlapca, aby mu
donisel vodu. No a ta voda bola zakalend. No takze ho poslal druhy raz. No a ked... ho
poslal druhy raz, zas bola (zakalend). No takZe vraj iSiel ten otec tam (sdm), no a nejakého
jaStera tam (uvidel). Bol v tej diere... v tej vode, no skratka v tom hniezde. No takze ho zo
sekerou zafal. No a ddajne ten (fardr) Filko to videli ve Viedni. V nejakem muzeume, le-
bo... tam (ho mali) vypchatého...*

Predstava, Ze zabity miestny drak bol odtransportovany do Viedne a tam ho vypchatého
ukazuji v muzeu, je vo viacerych obciach skimaného regionu velmi rozsirend. Ide zjavne
ako racionalizdciu archaickej predstavy. Zrejme model nejakého druhohorného jastera v mu-
zeu si miestny fardr v prvej polovici tohto storocia spojil s ,,ich zabitym drakom®, ¢im sa
celd, vSetkym velmi dobre zndma udalost, istym sposobom saturovala a zapadla do ramca
akéhosi miestneho insitného vedeckého diskurzu.

Pribeh zabitia draka v Dracej studni sme zachytili v mnozstve variantov, jeden z na-
juplnejsich nam vyrozpréavala 84-ro¢nd informdtorka z Tuchyne: ,,V Krivokldce zas je to
takto. Tam mal ovce sikromnik, jako baca, eSce sa to pocilejsku vold Dracia studzianka,
Drakova studianka. ...Viece ¢o, neny to tam este veliké, ale takd jama je to tam, iné nist.
A to az hore nad Krivokldtom, az hore to je tam, aj takd Spicatd skala... tak bol tam baca...
No a mal jako tych, no ¢o pasli, tych, jak sa ¢il volaju, no tych... valasi. A on bol ako gazda
— baca. Az kej bolo, kej uz syr uvarili, podojili, dali tlapu a hned sa spravel, kej do tepla
vesel, syr. No, dali do tych vriec, do tych plachet, mali také porobené, to zavesili na také
hédky, aby to odcekalo. Ale bolo treba riad poumyvac, ty hrotky drevené, to Setko bolo
drevené, putne, Setko, jako baca. No a tam mali dzesik tu kolibu, nad dzedzinu, az hore. No
a z tej Dracej studne, Ze (to) bolo tak jako odtul... po BakoSov. Zas to bol taky pasienek
a tam chojili na td vodu. Ze peknd, dobra voda bola, Ze hluboka studzianka to bola. No a on
isial, Ze do tej putne nabere tej vody, Ze da zohriac, Ze aby ten riad teda poumyval od toho
mlieka a ¢o ja viem ¢oho, ten pomocnik. No a tak pri$ial tam, ale oni Sade ze sebu nosili
sekeru. Ti pascieri. Uz stari $aje mali jako valaSky. No a iSial na td vodu, no a prisial hned
tak, Ze tak to bolo, tak podvecerom, este svetlo bolo jako ¢il, pravda v zime nepasu ovce.
No a on prisial tam, no a Ze len ostal stdc, (Cosi tam) len... chflilo, chililo a Ze to taky kus
tej zeme dvihalo z tej studzianky, Ze taky kus. Potom sa uZ tak dvihal. A len to chlilo,
chflilo. No a Ze pravi: ,,¢o to len méZe byc, €o to len méZe byc, kej to hentakud zem dviha
kolom dokola, jak ta krtica”. No tak, Ze on sa pripravil, tam bola jakasi skala, Ze si na ti

167



skalu stal, no a Ze ¢akal nad tu studzianku, Ze ¢o to buje. Ale td sekeru drzal, td valasku,
pevno. No pravi: ,,¢o len buje?”. Tak hladzel kde sa najviac dvihalo, dze mal papulu,
hlavisko a dze sa dvihalo... No tak Ze sa rozkrocil, pravda chlapisko, vtedy boli ludzia
silnejsi jako su ¢il, tak Ze stal a Ze sa dzival na to, uZ ruku mal pripravenu s tu valasku, s tu
sekerku na to. TakZe sa to dvihalo akurdt tak... nie naprostredku, tam mal driek, ale hla-
visko mal tuto blize. Tak tam najvyse sa, najprv §la hlava hore, nie zadek. Kej sa to tak
dobre dvihalo, tak sa rozehnal a cvak sekeru dzesi mu to zaryl. No budto do prasiny, lebo
dzesi medzi krky. A Ze sa to vyvalilo a Ze to straSnu jamu (urobilo), Setko, Ze to... koleso
spravilo, ¢o to odtdl vyletelo, a Ze letel do Sriiddckych hor. A kej tam chojili na drevo, tak
7e (to) tam duho smrdzelo. A vice ¢o to bol — Sarkan. Z hada sa to spravi, Ze kej nejdze had
duho na svetlo, aj za dzesat rokov, tak mu narostd kridla a to bol Sarkan. Preto volaju...
Draciu studnu...eSte pocilejska.*

K tomuto variantu sme zachytili eSte jednu verziu v Sedmerovci, podla ktorej bac¢a ud-
rel Sarkana po hlave Sestkrat a pritom sa vZdy ponoril a vynoril zo zeme. Preto je tam vraj
dnes Sest studni.

Je v podstate jedno, na aku postavu sa transformoval povodny drakobijca. Nemusf ist
o keltského hrdinu Finna, ktory pordza drakov sidliacich v jazerach ako na beZiacom pa-
se'®, nemusi ist ani o vitazného Indru, ¢i germanskeho Théra.V nasom prostredi je to jedno-
ducho baca. VSimnime si vSak, Ze informatorka v predchddzajicom variante pouziva ty-
picku mytologicku sentenciu tykajicu sa bacu ,,vtedy boli ludzia silnejsi jako su ¢il*“ (silnejsi
v miestnom dialekte znamend vac¢si, mohutnejsi), o ndSmu pribehu ddva klasicky rozmer
deja in illo tempore — za onoho ¢asu. To jasne implikuje pociatky Cias.

Nasli sme teda bohatu pokladnicu reminiscencii na draka ako tvora, ktory stivisi s vo-
dou alebo ju priamo personifikuje (tam, kde sa vyndra, vznika po Sestkrat studnicka) a na-
Sli sme aj vitaza nad drakom, pricom tento pribeh, akokolvek podlichal mnozstvu transforma-
cif a prisposobovaniu sa dobovym redlidm, nestratil ni¢ zo svojej povodnej Struktiry. A ta
ho radi prdve do tych suvislosti, ktoré sme naznacili na zaciatku tejto price.

Voda, ako sme tu preukdzali na vzorke vybraného regiénu s 25 obcami, zohrdava v [udo-
vej predstavivosti ambivalentnu funkciu, plne porovnatelnd s tou, ktord nachddzame
u prepracovanych ndboZenskych ¢i mytologickych systémov staroveku. Odhalili sme
predstavy o vode ako obnovitelke Zivota a rddu veci, o vode, ktord v kozmickych i lokdlnych
meradldch prindSa smrt i prisfub znovuzrodenia, predstavy o miestnych potopach, ktoré uz
kedysi boli a znovu pridu, aby cyklicky regenerovali svet, o vode v podsveti, ktord je syno-
nymom zdniku i o vode personifikovanej obludou, ktord treba zabif, aby bol porazeny
chaos a svet nadobudol svoju tvdrnost.

Tidto mozaiku sme poskladali v podstate z fragmentov, drzali sme sa vSak vSeobecne
platnych vychodisk, ktoré patria do vSeobecnej pokladnice Iudskych duchovnych pred-
stav. Aj velké témy sa daju testovat na celkom malych, lokdlnych spolocenstvach a prave
tato myslienka, ¢i skor vyzva, chcela byt hlavnym leitmotivom tohoto prispevku.
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Water in the Folk Faith of the Inhabitants of North White Carpathians
Abstract

The author of this article focuses on the Moravian-Slovakian borderland, more specifically, on
the middle part of the White Carpathian mountain range. The author conducted a research in this
region in 1998, in which he focused on archaic relics of myths and rituals, found with the oldest
inhabitants of isolated mountain villages and settlements. The noteworthy results of this research
included the relation of the locals to the element of water and aquatic symbolism, strongly repre-
sented in both narratives and surviving rituals. The author describes water as a means of revitaliza-
tion and renewal. He documents traditional rituals of regeneration that were gradually turned into
Christian holidays and in which water plays an indispensable role. Water not only heals, but also
recovers the disturbed balance and protects from spells and magiks. The author finds the bearers of
these practices in the so called ”goddesses” of St. Hrozenkov. Their recipes for healing and other
magical recommendations feature these functions of water quite clearly. The author also finds
water to play the role of a regenerator in global visions (often with eschatological elements) in this
region. The locals often believe that the inside of the mountains hides vast lakes or seas of water
that will flood the world once for good and cause a definite end. It is probable that these are
fragments of old mythologies, while it is supposed that these myths originally also contained the
belief that the world would be renewed after such flood and that these floods came periodically.
Other myth fragments can be found in numerous stories of drowning, of a coachman or a rider, but
most often of wedding guests, in a mysterious lake in the mountains. Here, we can find similarities
with a myth on goddess Marthus, as recorded by Tacit. The author also finds a connection with
archaic myths in the case of dragon stories, which are in the region almost always related to water
in some way. The dragons either live in wells, or their screams are a synonym of water roaring. The
hero who defeats a dragon is in Slovak folk narratives transformed into a shepherd with certain
supernatural abilities. These and numerous other fragments of archaic symbolism seem to prove to
the author (who is inspired by M. Eliade to a certain extent) that even grand themes can be exam-
ined within quite small, local communities.
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Wasser im Volksglauben der Bevilkerung des nordlichen Gebiets der WeiBlen Karpaten

Zusammmenfassung

Der Beitrag schildert die Lage im méhrisch-slowakischen Grenzgebiet, genauer im mittleren
Teil der Weilen Karpaten. Sein Autor machte 1998 Forchungen in dieser Region und orientierte
sich dabei auf die archaischen Relikte der Mythen und Riten, die er in den isolierten Gebirgsge-
meinden bei den dltesten Bewohnern dieser Region suchte. Einige der beachtenswertesten Ergeb-
nisse dieser Forschung waren die Beziehung der Einheimischen zum Wasser und der in narrativen
Uberlieferungen und erhaltenen Riten vertretene aquatische Symbolismus. Im vorliegenden Bei-
trag beschreibt der Autor die neubelebende Funktion von Wasser. Er dokumentiert die dauernd
geiibten Riten der Regeneration, die nach und nach in die christlichen Feste transponiert wurden
und in denen das Wasser eine unvertretbare Rolle spielte. Nicht nur Heilkraft besitzt das Wassser,
es erneut auch das verlorene Gleichgewicht, schiitzt vor Behexung u. 4. Diese Praktiken verfolgte
der Autor in der gegenwirtigen Tatigkeit der ,,Gottinen* von Hrozenkov, in deren magischen,
heilbringenden Anweisungen diese Aufgabe von Wasser besonders ausgeprégt ist. In der erfor-
schten Region fand der Autor in einer globalen Vision mit verhiillter eschatologischer Bedeutung
auch viele Zeugnisse fiir die Belebungsrolle des Wassers. Die Bergbewohner vermuten verborgene
Meere oder Seen, die eines Tages Hochwasser ausldsen und ein endgiiltiges Ende machen. Es
diirfte sich um Fragmente der alten Mythologien handeln, wobei die urspriinglichen Vorstellungen
eine Wiederherstellung nach der Uberflutung und eine periodische Weltregeneration vorausgesetzt
hatten. Weitere Fragmente von Mythen entdeckt der Verfasser in zahlreichen Belegen fiir Versenkung
eines Kutschers, Reiters, oder Hochzeitsgéste in einem geheimnisvollen Bergsee. Hierbei wird auf
Zusammenhinge mit dem von Tacitus verzeichneten Mythos iiber die Gottin Merthus hingewiesen.
Mit den archaischen Mythologien verbindet der Autor auch die gegenwirtigen volkstiimlichen
Vurstellungen von Drachen, die bei uns fast immer mit Wasser zusammenhingen. Die Drachen
leben in den Brunnen, ihr Geschrei gilt als Synonymum fiir tosendes Wasser. Der Held, der den
Drachen besiegt, ist in der slowakischen Volksnarrativik in einen Hirten transformiert, der jedoch
oft bestimmte libernatiirliche Fihigkeiten besitzt. An diesen und manchen anderen Beispielen von
Fragmenten der archaischen Symbolik wird dokumentiert, da man auch grole Themen bei ziem-
lich kleinen ortlichen Gemeinschaften verfolgen kann.
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ZAZRACNY DEST

MILOSLAVA HOSKOVA, Vlastivédné muzeum, Olomouc

Témeér ve vsech zemich a dobach se divali lidé na dést jako na priznivy zasah Bozi moci
na zemi a poklddali jej, kromé symbolu trestu, za symbol drodnosti a oplodnéni. V tomto
smyslu symbolizuje dést také duchovni vliv a plisobeni BoZi na celou zemi i na jednotlivého
¢lovéka. Predevsim tento duchovni vliv mdme na mysli, kdyZ uzivdme v liturgii adventni
zvolani: ,, Rosu dejte, nebesa, shiiry a oblaka dstéte Spravedlivého!

Doklady pro uzivani symbolu desté nachdzime ve Starém i Novém zakoné. ,, Obdarim
Jje i okoli svého pahorku poZehndnim a v prihodny cas nechdm padat dést, bude to dést
poZehndni, “ ¢teme u proroka Ezechiela (Ez 34, 26). Obraz vdzany k atmosférickému jevu
zduchoviiuje prorok Ozeds, kdyZ mluvi o Zizni po poznani Boha: ,, Pozndvejme Hospodi-
na, usilujme ho poznat... Prijde k ndm jako privaly destii a jako jarni dést, jenz sviaZuje
zemi* (Os 6, 3). ,,Jako dést a snih prichdzeji z nebe a nevraceji se tam, aniz by svlazily zemi
a daly vyklicit semeni, tak také se nevrdti s prdazdnou slovo vysié z iist Bozich* (Is 55, 10—
11). Novy zdkon vidi v desti projev dobroty Bozi a vldha pfichdzejici v pravy ¢as je viditel-
nym znamenim milosti BoZzi.

Stiedovéka literatura mluvi o desti a rose a obéma ddvd stejny obsah. V tom musime
spatfovat ohlas starozdkonniho zpisobu vyjadiovani (paralelismus membrorum).! Dést
ve smyslu vlahy, kterd umoziuje riist rostlinstva, bylo nutno v pfipadé€ potieby i privolat.
Nase pojedndni si vSak ze vSech moznych zptsobi pfivoldvani desté ¢i ucty k nému v§ima
pouze jednoho fenoménu, ktery je v literatufe obecné nazvan ,,zdzracny dést*.

Na vitézném sloupu Marka Aurelia v Rimé& je legenda, kterd zachycuje udilost, jez
se stala roku 173 za tazeni Marka Aurelia proti Kvadim, nékde na stiedoslovenském tize-
mi. Jan Burian ve své knize Rimské impérium zachycuje tuto uddlost na strané 113 takto,
cit.: ,,Pfi postupu proti Kvadim se fimské jednotky dostaly do nepratelského obklicent,
z néhoz nemohly uniknout a v némz byly dohnany v diésledku imorného letniho zaru
a nedostatku vody do bezvychodné kritické situace.” ,,Kdyz se tedy Rimané — umdleni, plni
ran, na slunci a v Zizni ocitli v krajni tisni, a nemohli proto ani bojovat, ani nékam couv-
nout, “ popisuje uddlosti fimsky historik Cassius Dio, ,, nakupilo se ndhle mnoZstvi mrakii
a strhl se velky lijdk — ne bez boZského piisobeni. Vypravuje se totiz, Ze jakysi Arntfis,
egyptsky madg, ktery byl s Markem Aureliem, privolal néjakym carovdnim nékteré bohy
a hlavné Herma, sidlictho v povétii, a s jejich pomoct stdhl na zem dést.“* Kiestanskou
tradici vSak bylo sesldni desté prisuzovano modlitbdm kiestant slouzicich v fimském voj-
sku.

swZdzracny deést, ktery prinesl zichranu fimskému vojsku a umoznil mu pranik
z obkliceni, se zdhy stal obecné rozsifenou legendou. Cirkevni déjepisec Paulus Orosius
napsal, Ze tato uddlost pry byla potvrzena i listem cisafe Marka Aurelia Antonina, ve kterém
vypravél, Ze ona Zizen byla zaZehndna a to vitézstvi zptisobeno vzyvanim jména Kristova
od kfestanskych vojina.’

Je zajimavé, Ze v pribéhu dalsich stoleti se zminky o zdzracném desti téméf nevyskyto-
valy. Rlizn{ autofi jen citovali a uvddéli vySe uvedenou uddlost, kterd se stala fimskému
vojsku.

S touto zprdvou je srovnatelnd legenda, ktera je soucdsti poutni tradice vdzici se ke Sv.
Hostynu na Moravé, kde podle tradice byli porazeni Tatafi, pfi svém vpadu do stfedn{
Evropy v roce 1241.

Obléhdni Hostyna nelze z prament dokézat, je vsak mozné predpoklddat, Ze se na jeho
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1., Zéazraény dést* —reliéf na
sloupku Marka Aurelia v
Rimé.

2. Zéachrana Unicova — reliéf na morovém sloupu z r. 1713 v Unicové.
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vrchol obyvatelstvo z blizkého okoli skutec¢né uchylilo, a Ze svou zdchranu, stejné jako
skutecnost, Ze Tatafi brzy z Moravy odtdhli, pficitali jiz tehdy pomoci Panny Marie.
V ptvodni kaplicce, kterd byla na vrchu Hostyné postavena, byl tdajné jiz od roku 1242
umistén obraz Panny Marie Ochrankyné, zobrazujici Matku Bozi s pldstém, kterym chrani
mnoho kle¢icich a k ni vzhliZejicich kiestanti. Tento obraz snad ani nepochdzel ze 13.
stoleti, nebof popsané ikonografické znazornéni bylo obvyklé az koncem 14. a v 15. stoleti.
Obraz byl uctivan do roku 1620, kdy byl na popud majitele panstvi, protestanta Viclava
Bitovského z Bitova spdlen.

Vpdd Mongolt, zvanych Tatafi, do vychodnf a stiedni Evropy je historickou skute¢nos-
ti. Roku 1240 dobyli Mongolové Kyjev, 1241 Krakov a v dubnu téhoZ roku porazili vojsko
manzela ¢eské princezny Anny, slezského kniZete Jindficha PobozZného. Pres Moravu pak
tyto oddily tdhly do Uher k hlavnimu vojsku. Historické prameny ndm o bojich s Tatary
na Moravé nezanechaly zZadné zpravy. Starou tradici o bojich u Olomouce a na Hostyné
popisuje Rukopis krdlovédvorsky v basni Jaroslav. Podle ni Tataii obléhali Olomouc, kte-
rou ubrénil Jaroslav ze Sternberka. Cast moravského vojska pod velenim Vnéslava obsadi-
la vrch Hostyn. V boji padl sim Vnéslav a obhdjci, ktef{ trpéli Zizni a vyCerpdvajicim ved-
rem, malomysInéli a radili ke kapitulaci. Jiny z vidcq, Vratislav, v§ak povzbuzoval k vytrvalé
obrané v divéfe v pomoc Matky BoZi, jejiZ kaple pry od pradavna na Hostyné stala. Pros-
by kiestand byly vyslySeny, na nebi se objevily mraky a vypukla strasnd boufe. Blesky
a privaly vod znicily tatarsky tdbor. Ndjezdnici, ktefi se béli pfirodnich zivld, propadli
panice a prchli.

Srovndni zdkladniho motivu té€chto legend je mozné provést na rGznych drovnich abs-
trakce a generalizace. Zamétujeme se predevsim na ten motiv, ktery je pro obé tyto legendy
typicky, zdroven se zaméfenim na specifické a jedinecné. Cilem je zjisténi podstaty sledo-
vaného motivu, pfipadné vysledovani Sifeni tradice ¢i jeji vyznamovy posun.

Sledujeme-li zptisoby uctivani vodniho Zivlu — vody, musime si pfipomenout Véclavi-
kovu definici kultu: ,,V prostém vyznamu rozumime kultem uzndvdni néjaké nadprirozené
moci, autority, jiZ jsou prokazovdny urcité pozornosti, rozristajici se prodlenim vékii
v obrady, proto, aby tak nadp¥irozend moc poskytla pomoc a ochranu*“.* Voda, jako jeden
ze Ctyf prirozenych prvkl, uzndvanych vSemi ndrody, vSak na rozdil od ostatnich neni
spojena se samostatnym kultem, funkce vody jsou vzdy v riizné formé pfipojeny
k jednotlivym kultim, napf. ke kultu zemé, ohné, vétru a vzduchu a k nim se pojicim kul-
tim vegetacnim, agrarnim apod.

Voda sama, podobné jako oheii, byla u mnoha ndrodi jakymsi Zenskym principem, coz
bylo spojeno s postavou panenské bohyné ¢i vladkyné. Prameny a studdnky byly pokladd-
ny za prevtélené nymfy, a kdyz se ficka za bouie proménila v divoky proud, domnivali se,
7Ze je to rozhnévany bih.’

Voda byla u viech narodii povaZovéna za posvatnou a o&istnou, napf. ve starém Recku
i v Rimé byla vzicn4 a Zivotaddrna sladkd voda pfedmétem uctivani, naznaky o posvatném
charakteru vody nalézame i u starych Slovant, ktef{ kultovni péci o studdnky a prameny
svérovali neposkvrnénym panndm. V lidovém prostiedi byla voda od stfedovéku spojova-
na také s Pannou Marii. V tomto smyslu jisté neni ndhodné preneseni funkce vladkyné
vody na kiestanskou Pannu Marii (viz napf. maridnskd poutni mista spojend s vodou —
studdnkou, pramenem, destém, riiznd lidova réenf apod.) a je mozZné v tom spatfovat ana-
logii riznych nymf a panenskych vladkyni vody u predkiestanskych ndrodt. Nechci zde
rozebirat jednotlivé zpsoby uzivani a funkce vody, nicméné tento kratky exkurs nds uvadi
do problematiky kultu pfirodnich sil se zaméfenim na vodu a z tohoto kultu se zamétfime
jen na privoldvani deSté.

Voda, vodni zivel byl vzdy spojovan s bohy; fecky biih Poseidén daval tryskat prame-
niim, v Mezopotamii bith AsSur sesilal na zem dést, pramen Zivota a zajistoval tak jeji
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3. Svaty obrdzek ze Sv. Hostyna
z konce 19. stoleti.

plodnost.® V zemich, které trpély nedostatkem vldhy existovali u rtiznych spole¢enstvi lidé
— Samani, kouzelnici, zafikdvaci desté¢ — mezi jejichZ dkoly patfilo mimo jiného i fizeni
pocasi. Zejména zajistovani desté v obdobi sucha za pomoci specidlnich obfadi bylo jed-
nou z hlavnich véci, kterou se kouzelnik zabyval a kterd mu zajistovala velikou vaznost
ve spolecnosti. K piivoldvani desté se pouzivaly rizné metody, vétSinou zalozené na principu
homeopatické (imitativni) magie. Kdyz privoldvali dést rozstfikovali vodu, napodobovali
mraky, napodobovali zvuky hromu apod. Pfi tom zdroven pronaseli rtizné formulky nebo
véty, jimiz o désf zddali. V téchto praktikach je mozné vytusit, jak se prolinalo ndboZenstvi
s magii: zatimco rozstiikovani vody bylo ryze magickym obfadem, byla fikani nebo mod-

Pfivolavani desté bylo velmi Casté a obvyklé u mnoha narodd v riznych ¢éstech svéta,
vzdy vSak tyto obrady probihaly velmi podobnym zptisobem. V jihovychodni Evropé se jesté
ve dvacdtych letech tohoto stoleti bylo moZné setkat s obrady, jejichZ cilem bylo privolat
dést. Spocivaly na stejném principu a myslenkovém zdkladu jako obdobné obiady v jinych
&astech svéta. U Reki a u Makedonciti byla porddana détska procesi obchézejici viechny
studny a prameny v okoli. V Cele kracela divka ozdobend kvéty, kterou ostatni divky polé-
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valy vodou a pfitom vSechny zpivaly prosbu o dést (srovnej obycej Cisténi studdnek
v Cechdch a na Moravé), u Srbi zase privod divek vodil mezi sebou neoblecenou divku,
zahalenou pouze do zelenych vétvi a travin, obchdzely domdcnosti a zpivaly, hospodyné
kazdého domu pak divku polila vodou.” Praktik pfivoldvani desté bylo podstatné vice,
jejich vycet v8ak nenf ani t¢elem ani smyslem tohoto pojednéni.®

Rozsiteni a dochovani urcité tradice, v nasem piipadé legendického motivu, jsou dvé
rizné a samostatné zdleZzitosti, pficemz musime mit na zfeteli, Ze existuje, ¢i miiZe existo-
vat celd fada variant.

Na zdkladé ikonografického rozboru zobrazeni obou vyse citovanych legend pak mize-
me sledovat i myticky podtext, ktery je v nich vyjddfen.

Na legendickém zobrazeni udélosti na sloupu Marka Aurelia v Rimé je vidét muze
s dlouhymi vlasy a plnovousem, ktery obéma rukama rozprostira plast nad postavami vo-
jaki na zemi. Tento plast je symbolickym zpodobenim desté, po celé své plose je totiz
tvofen zvlnénymi prameny znazornujicimi dést. Je zcela jisté, Ze se v tomto piipadé jedna
o motiv vychdzejici z tradic fecké a fimské mytologie, kterd se stala pfirozenou soucdsti
zdpadni kultury. Hlavni biih feckého Pantheonu Zeus, (fimsky Jupiter, slovansky Perun
aj.), mél kromé jinych funkci i postaveni hromovlddce, sbiral mra¢na a vlddl bleskem; jisté
ne nadarmo se u Reki vyskytovalo ustdlené réeni ,, Zeus prsi“.°

Milostnym obrazem Panny Marie Svatohostynské je socha Madony Vitézné stojici
na pilmeésici, kterd ma v naruci, na levé ruce, posazené dité Jeziska, z jehoz levé rucky srsi
svazek blesku, pravd ruka Panny Marie je mirné pfedpazena a prstem ukazuje k zemi. Toto
zobrazeni Panny Marie nahradilo v roce 1655 piivodni obraz Panny Marie Svatohostynské
— Ochranitelky, rozprostirajici svij plast nad kiestany prosicimi ji o pomoc, ktery byl zni-
¢en roku 1620.

Plast byl ve stfedovéku velmi rozsifenym namétem zobrazovani Panny Marie Ochran-
kyné, kterd pod nim ukryvala rizné stavy a vrstvy obyvatelstva. P1ast vyjadfoval symboli-
ku ochrany, o kterou lidé Matku Bozi zddali.'® Blesk, nebo bouie provdzend hromobitim
nélezi k tém pifrodnim jevim, které vzdycky na ¢lovéka mocné pisobily. Téméf ve viech
ndrodech a kulturdch byl blesk pokldddn za projev bozské sily, kterd se projevuje jako
tvorici, nebo, a to velmi Casto, trestajici. Pohané jej pficitali nejvyssimu bozstvu a také
v Pismu svatém se blesk vysvétluje jako projev Boziho hnévu.!' V ptipadé zobrazeni sva-
tohostynské legendy se zcela vytratilo zpodobeni desté, diky kterému byli obranci Sv.
Hostyna zachrdnéni, zvyraznéni vSak dosly blesky, jako projev boZi pomoci. Neni ndm
presné zndmo, jak plivodni obraz skute¢né vypadal, av§ak podle analogif jinych zpodoben{
Panny Marie Ochranitelky, zv. téZ Plastikové, jaké se ndm nabizeji napi. z Uni¢ova nebo
z Litovle soudime, Ze se jednalo o postavu Panny Marie vyrtstajici ze svétlych mrakd, ona
nad méstem (¢i jinym predmétem cilené ochrany) rozprostird pomoci rozepjatych rukou
plast. Nebe, mimo oblacku s Pannou Marii, pak je vzdy temné jakoby bouikové; dést zna-
zornén neni.'?

Pokud se tyka vlastniho obsahu legendy, zaznamendva jej ve svém dile fimsky historik
Cassius Dio, ktery celou uddlost pfipisuje pusobeni egyptského médga Arntifise. O tom,
Ze seslani desté bylo zptisobeno vzyvanim Kristova jména kiestanskymi vojiny piSe kies-
tansky historik Paulus Orosius, ktery se odvoldvd na list Marka Aurelia. VSechny tyto zpra-
vy vSak pochdzeji z priblizné stejného obdobi a legenda se tedy do dnesni doby dochovala
nejen diky literdrnimu zachyceni, ale pfedevsim diky reliéfnimu zobrazeni na triumfdlnim
sloupu Marka Aurelia v Rimé. V dalsich stoletich se zpravy o podobnych udalostech nevy-
skytuji (nebo je nezndme, piipadné o nich nevime), az po deseti stoletich se objevuje témét
navlas podobnd uddlost ve spojitosti s obranou Sv. Hostyna. Vzhledem k tomu, Ze se o tistupu
ktestanti pred Tatary (Mongoly) na Hostyn, o jejich bojich a zazracném zachranéni zevrub-
né dozviddme az z Rukopisu Kralovédvorského, 1ze usuzovat, Ze se jednd o individudlni
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zformovéani udélosti fantastickym ,,legenddarnim* zpisobem, jaky platil zejména
ve stitedoveéku, kdy se mnohé fantastické motivy poklddaly za realitu." V obdobi romantis-
mu byla tato skutecnost vyuZita pfi zpracovani hostynské legendy v bdsni Jaroslav
v Rukopisu Krdlovédvorském a 1ze pfedpoklddat, Ze jeho autor byl obezndmen s fimskymi
déjinami i literaturou, vyuzil antické schéma a vySe uvedeny motiv ,,zdzra¢ného desteé*
aplikoval na Moravu, do doby skute¢nych mongolskych ndjezdi. Po jejich objeveni, snad
i diky sportim o jejich pravost, doznala legenda o zdzra¢ném zachranéni obhdjcti Sv. Hos-
tyna znac¢ného rozsiteni. Jako podpiirné stanovisko se zcela jisté nabizela skutecnost,
7e Hostyn byl od 13. stoleti mistem maridnské ticty spojené s poutnf tradici.

Poznamky:

1 Krestanské symboly. Olomouc 1992, str. 64.

2 CAVENDISCH, R.: Déjiny magie. Odeon 1994, str. 30. Cit.: ,,Mocny kouzelnik Julidan Chaldej-
sky (druhé stoleti n. 1.) pry v roce 173 zptisobil zdzrak v podobé hromobiti a boufe, kterd zachra-
nila ffmské vojaky pod velenim cisafe Marka Aurelia pfed zahubou. Cirkev tento zdzrak piipsala
modlitbam kiestanskych vojdkt z Dvandcté legie. Téz mystik Proklos (410-485 n. 1.), ktery vyu-
Coval v Athéndch, byl kouzelnikem a véStcem, dovedl piivolat dést.

3 BURIAN, J.: Rimské impérium. Praha 1997, str. 113.

4 VACLAVIK, A.: Vyroéni obyceje a lidové umeéni. Praha 1959, str. 79.

5 ESTIN, C.-LAPORTE, H.: Kniha o mytologii starého Recka a Rima. Praha 1995, str. 20.

6 Kniha o ndboZenstvi. Praha 1995, str. 20.
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10 Krestanske symboly. Olomouc 1992, str. 231.

11 Krestanské symboly. Olomouc 1992, str. 44.

12 Napf. zobrazeni legendy o zachrdnéni Unic¢ova na morovém sloupu v Unicove, z roku 1713.
13 KARBUSICKY, V.: Bdje, myty, déjiny. Mladi fronta 1995, str. 8.

Miraculous Rain

Abstract

All nations of the past had considered water to be sacred and cathartic, while the element of
water was always related to gods in some way. Different kinds of human communities had always
people — shamans, magicians and rain invokers — tasks of whom included among other things the
control over weather. Rain invocation was very common and wide-spread among many nations in
different parts of the world, however, the form of these rituals was usually quite uniform. In south-
eastern Europe, the rituals of rain incantation could be observed as late as the 1920’s. Rain invoca-
tion employed various methods, usually based on the principle of homeopathic (imitative) magic.
When invoking, the invokers sprayed water around, imitated clouds and sounds of thunder and
simultaneously uttered various sentences and formulas, purpose of which was to plead for the rain
to come.

Of all possible ways of rain invocation and manifestations of reverence towards rain, we focus
on one phenomenon, generally referred to as “miraculous rain”. The victory column of Marcus
Aurelius in Rome bears depiction of an incident that took place in 173 AD somewhere in central
Slovakia during his campaign against the Quadi. The “miraculous rain” brought salvation to the
besieged Roman army by making it possible for the Romans to penetrate the siege. This incident
became basis for a popular legend, comparable to the one that is related to Sv. Hostyn in Moravia.
The tradition has it that the invading Tartar army was defeated here in 1241. The similarities can
also be seen in the iconographical depiction of both legends.
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Wunderregen

Zusammenfassung

Das Wasser wurde bei allen Volkern fiir ein heiliges, reinigendes Element gehalten und immer
mit Gottern verbunden. In verschiedenen Menschengemeinschaften gab es stets Schamanen, Ma-
gier, Regenmacher, deren Aufgabe unter anderem war, das Wetter zu regeln. Das Herbeifiihren des
Regens war bei vielen Volkern in verschiedenen Weltteilen sehr hédufig und iiblich, die damit
verkniipften magischen Handlungen hatten einen dhnlichen Vorgang.

In Stidosteuropa konnte man noch in den zwanziger Jahren dieses Jahrhunderts auf Riten stof3en,
die den Regen herbeizufiihren suchten. Erzielt wurde es auf verschiedene, meistens auf dem Prin-
zip der alternativen (imitativen) Magie beruhende Weisen: Versprengen von Wasser, Nachahmen
der Wolken, des Donnergerdusches, Ausbringen verschiedener Formeln oder Sitze, die den Regen
erbitten sollten.

Von allen moglichen Methoden, mit denen man den Regen verehrte oder herbeizufiihren suchte,
konzentrieren wir uns nur auf ein Phdnomen, das in der Literatur als ,,Wunderregen* bezeichnet
wurde. An der Marcus Aurelius-Siegessdule in Rom ist ein Vorfall abgebildet, der sich wihrend des
Feldzugs gegen die Quaden im Jahre 173 irgendwo auf dem mittelslowakischen Gebiet ereignete.
Zur Legende wurde ,,der Wunderregen®, der den Romern Rettung aus der Umschlieung brachte.
Diese Legende ist mit einer zu heiligem Berg Hostyn bezogenen Legende vergleichbar. Bei Hostyn
(in Mihren) sollen 1241 der Tradition nach die Tataren besiegt worden sein, als sie in Méhren
eingefallen waren. Auch in der ikonographischen Darstellung beider Legenden ist eine Ahnlichkeit
zu finden.
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OHEN A VYZNAM SVETLA

LUBOMIR FILIP PIPEREK, Okresni viastivédné muzeum, Vsetin

1. UVOD - CHARAKTER SVETLA A OHNE

Ohei a svétlo nejsou dplné spojité fenomény. Z hlediska ndbozenské tradice je dilezi-
t&jSi svétlo, které ma vlastni, imanentni existenci. Na pocatku stvofeno, trvd stdle. V. mnohych
nabozenskych predstavach neni jen symbolem, ale pfimo zdrojem (jakousi emanaci) BoZz{
pfitomnosti.

1

SVETLO na rozdil od ohné& vyjadiuje vzdy pozitivum. UZ v animistickych a pohan-
skych ndaboZenstvich a pfedstavich je svétlo, nejcastéji symbolizované Sluncem, zdrojem
Zivota.

Také v zidoktestanské kulture je svétlo zdrojem radosti a Stésti a symbolem bozstvi. Je
odleskem BoZi velebnosti a BoZim darem: ,, je sladké a v§em ocim se libi pat¥it na Slunce “,
pise SZ (Kaz. 11)." Svétlo ale ma piisné symbolickou funkci, nepokldda se za emanaci
Slunce, je mu pfipisovana zv1astn{ kvalita. Tim je charakterizovdno oddéleni monotheismu
od tcty k bohiim astralnich kultd okolnich narodd. Ve SZ svétlo neni Bohem, synonymem
Boha, je jen jeho symbolem: ,, Bith mu porouci a ono poslouchd s chvénim* (Bar 3, 33).

Oddélent svétla a tmy bylo, podle knihy Genesis, prvnim pocinem Stvofitele, zatimco
Slunce a Mésic zavésil na nebeskou klenbu pozdéji, tak néjak mimochodem. Lidové poda-
ni Zidd vypravi: ,, Bith uznal, Ze lidé nejsou dokonali a 7ekl si, Ze si nezaslouZi, aby na né
vécné BoZi svétlo svitilo. Proto jim stvoril ndhrazky: Slunce a Mésic, které jednou zmizi.
Ale prvotni svétlo md vécné trvdni a bude jednou svétlem spravedlivych, kteri prijdou .

Na toto chdpani svétla jako Boziho symbolu navazuje v NZ Sv. Pavel a pak celé kies-
tanstvi. Svétlo je vse, co ukazuje cestu k Bohu; i materidlni svétlo je obrazem Bozim. Tak
soudi kiestansky hymnus ze 4. stoleti Cathemerion, pozdéjsi filozofové, basnici i hudebni-
ci (pfipomeiime si jen motiv svétla v Mozartove slavné Msi ¢ moll z roku 1788, i kdyZ zde
jde o sekunddrni zedndiskou symboliku). V NZ je svétlo také symbolem ochranné moci,
nadgje. JezZi§ je ,, svétlo svéta® —jeho narozeni bylo jako vychod slunce, které md osvitit ty,
kdo jsou ve tmé. Z toho plyne i pozdéjsi vhodné spojeni Narozeni Krista a oslav zimniho
Slunovratu. ,, Kdo je nasim Sluncem, ne-li Kristus*“, zdvodiuji tento krok, pro nds poné-
kud pragmaticky, cirkevni Otcové raného kiestanstvi.?

Jen v mdlo které kultufe jsou svétlo a tma, Noc a Den (piipadné Slunce a Mésic), brany
za personifikace sice odli§né, ale bez pozitivniho ¢i negativniho ndboje. Svétlo je Zivotem,
opakem tmy, symbolu smrti. V ndboZenskych pfedstavdch blizkych nas$i kultufe vznikl
svét tim, Ze ho Buh vydélil, prostifednictvim svétla, z elementdrniho chaosu. Vytvoril tak
hranice, urCujici dualitu smyslového svéta.® Antagonistické pojeti této duality vede k tomu,
Ze noc a tma jsou symboly zatraceni, duchovniho dpadku, vlady zlych sil. Souboj tmy
a svétla charakterizuje boj o dusi. Z toho prament stdle Zivé piedstavy o noci jako o rejdisti
zlych, Skodlivych sil.

V ndbozenstvi SZ a NZ vSak noc neni brdna pouze negativné, jako opak svétla. Pati{
mezi zakladni lidské zkuSenosti, je to nevyhnutelnd mnohoobrazna skutec¢nost, anticipujici
v sobé uz zdrodek svétla nového. Ve SZ je takovou skute¢nosti noc vyvedeni z Egypta, v NZ
noc VzkiiSeni. Paruzie je charakterizovana jako ,,den uprostied noci“. A mystici popisuji

stav, jimZ prochdzi duse, nez se dokonale spoji s Bohem, jako ,,temnou noc smysli*.*
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Svétlo nenf tudiZ totoZné s ohném. Nepatii ostatné ani mezi Zivly, je mu pfipisovdna
vyS$§i kvalita. Oheni je nositelem svétla, ale nemusi tak byt vzdy, jsou i jiné nadfazené
zdroje. Prvnim z nich je stvofitelsky pocin Boha. Tak napiiklad v Zidovské kabale kniha
Zohar (Paprsek) popisuje vznik svétla: prasvétlo se rozvinulo a vyslo ze zdkladu skrytého
praetéru, jako zjeveni prazdkladu (én so6f) a pak teprve nastala tma.

Druhym zdrojem svétla jsou planety. Vyklad o nich by ale pfekrocil ramec tématu a oteviel
by téma nové, o kosmickém kultu.

Treti, prirozeny zdroj svétla, je stvoren lidskou rukou. Zde jsou hlavnimi zdroji a sym-
boly svétla, zastupujictho Bozi pfitomnost, svice a svicen. Proto je oboji hojné pouzivino
v ndbozenském liturgickém i domdcim kultu. Nejde pfitom jen o onu aktudlni abstraktni
symboliku, ale jejich uziti v kultu pGsobi hluboce i na smysly tcastnikt. Je otdzkou, zda
miZeme pripustit, Ze posvécend svétla plisobila od poéétku ( a predevsim v oficidlnim ritu)
také ve smyslu ochranném, apotropajnim.’

Dulezitym nositelem zdroja svétla je svicen — i on md svou symbolickou hodnotu. Kul-
tovni svicen SZ ze Salamounova chramu, menorah, byl sedmiramenny (Ex. 25, 31-40).
Jeho forma je nejspiSe odvozena z babylonského prototypu vesmirného stromu o sedmi
vétvich — planetdch. Menorah je emblémem Zidovstvi, zobrazenym ve znaku stdtu Izrael,
a vlastné je jakousi matkou vsech svétel v Zidovské symbolice. Symbolika Bozi pritomnos-
ti ve svétle zvlast hluboce vystupuje pri slaveni Svétku svétel, Chanukkd. Podle starého
rabinského podant, kdyZ za povstani Judy Makabejského opét Zidé obnovili Chram, nebyl
po ruce ritudlné lisovany olivovy olej, kterym pouze sméla byt menorah naplnéna. Ale stal
se zazrak: svicen se zacal zdzran€ vyZzivovat sim ze sebe. Svitil bez lidského pfispéni
celych osm dni, neZ mohl byt naplnén obfadné povolenym olejem. Na pamadtku této za-
zra¢né udélosti se v pribéhu svatku dodnes rozzihd osm svétel v domécim svicinku chanu-
kija; postupné kazdy den jedno. To je smysl ndboZenské slavnosti, kterd je ¢asto, pro svd
svétla a hravy charakter, bezdivodné nazyvana — i mezi etnografy — ,,Zidovskymi vanoce-
mi“.° Také o sobotni slavnosti obfadné rozsvécuje svétlo manzelka hlavy domu, ¢imZ je mj.
poukdzdno na hlavni dkol Zeny v Zidovské domdcnosti: md posvécovat domdci Zivot mod-
litbou. Jind svétla jsou uzivana pii obfadu konce soboty (havdalah) a pti dal§ich ptileZitos-
tech.

Kfestanstvi dalo symbolicky vyraz predev$im velikono¢ni svici, paskalu, kterd symbo-
lizuje vzkiiSeného Krista a svici kiestni. V Zidovském prostfedi se hojné svici pouziva
v domdci bohosluzbé, u kiestant zase pii vefejné liturgii. V obou piipadech zde hraje roli
i vyznamna funkce spolecenskd (svétlo shromazduje rozptylené, vytvafi intimni, divérné
prostfedi) a funkce reprezentativni (velikost a krdsa zdroje svéd¢i o zdmozZnosti zfizovate-
le).”

2.

OHEN je z hlediska lidové tradice diilezitéjsi. Je ve své hmotné podobé fenoménem
variabilnim a Iépe znatelnym. Oheil byl mezi Zivly odeddvna v centru pozornosti, nutno
fici, Ze hlavné mezi teoretiky. V lidové vife a magii naSich zemépisnych $itek hral kupodi-
vu mensi dlohu, nez jakou bychom mu byli ochotni pfisoudit pod vlivem nejriznéjsich
teorii o vzniku ndboZenstvi pomoci bleskem zapdleného stromu a jinych ,,deus ex machi-
na“ marx-leninské filozofie. (Naptiklad mél daleko mensi ilohu nez voda se svoji o¢istnou
a blahonosnou, uzdravujici funkeci.)

Ohei je ovSem Zivel, tedy néco vzniklého: byvsiho a opét zanikajiciho. Antika si pfed-
stavovala, Ze Zivly vznikly z prakvality (stocheia), kterd byla tvofena ¢tyfmi fenomény,
ponékud vzdalené pfipominajicimi asijsky princip jing a jang: dva fenomény byly aktivni:
sucho a vlhko, dva byly pasivni: chlad a teplo. Jejich kombinaci vznikaly vlastn{ elementy,
zivly.® Tuto jednoduchou teorii pozdéji zkomplikovaly kabalistické, alchymistické a esote-
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rické vyklady, které spolu s nabozZenskou symbolikou SZ a NZ také pisobily na to, jak byla
dloha zivld vnimdna v lidovém prostiedi.

Vyznam ohné je ambivaletni, at uz z hlediska psychologie nebo praxe. Pregnantné to
vyjadiuje lidové réeni ,,dobry sluha, ale zIy pdn‘.° Na jedné strané je to Zivel samovolné
vznikajici, dynamicky, Zivici sim sebe. Na druhé strané ho jako jediny Zivel mize cloveék
sdam stvofit. (Srvn. napf. obecné znamou latku bdje o Prométheovi.) Tato znalost stvoien{
zivlu ¢lovéka stavi na droven boht a snizuje vyznam ohné na symbol. Stézi se totiZ ndbo-
Zensky orientovand bytost bude klanét né¢emu, co dokaze sama zptisobit, piipadné znicit.

Zidokiestanska spole¢nost piijala teorii zivld, ale ty mély pro ni obecné jen hodnotu
znameni. Kdyz napt. Elid$ hledd Boha na Sinaji, vidi ohnivy sloup, ale ,, Biih nebyl v tom
ohni** —jeho pritomnost je symbolizovdna protikladné — mirnym vankem. V NZ ohen pied-
stavuje také pfitomnost Boha, plamen viry, ale i rozpor mezi Bohem a hfichem.

Sam ohen se skladd ze dvou slozek; z tepla a ze svétla. To, ze se ¢lovék u ného mize
ohrdt, pripravit si na ném pokrm a zahnat jim tmu, ho predurcuje k vyraznym apotro-
painim funkcim; ty jsou ovSem zase ruSeny jeho nicivou silou. Redlnym reprezentantem
ohné je plamen, svit svice nebo pochodné. Zatimco hofici ohen v sobé zahrnuje oba feno-
mény - svétlo a teplo, plamen svice, ktery v kultovnich ukonech pfevazuje, preferuje feno-
mén svétla, resp. svételnou, symbolickou funkci. Presto je charakteristické, ze v pokusu
o systematiku uziti ohné i svétla v oblasti kultu (redlnych niabozenskych praktik) lze vétsi-
nou funkce obou do velké miry ztotoznit.

II. POKUS O SYSTEMATIKU
1. Pivod jevu

Rozdélime nejprve svétlo a ohen v kultovnich predstavach podle ptivodu. Tim vytvofi-
me zdkladni{ strukturu téchto jeva.

A. NESTVORENE LIDSKOU RUKOU
1. Nadprirozené
a) tvircem je Bih (,, Bozi oheri, BoZi svétlo, BoZi trest“...)
b) tviircem jsou démonické sily (ohnivé bytosti, horici poklady...)

2. Prirozené

Ptirodni dkazy (vulkdny, nebeskd télesa, iikazy na nebi...)

Tyto fenomény mély zpocatku (sub specie rozvoje védeckého mysleni) charakter nad-
pfirozeny a postupné, s pozndvanim piirody, presly do této nové kategorie.'

B. STVORENE LIDSKOU RUKOU

1. Specidlni sakrdlni ohné a svétla — prvotni kultovni funkce

a) z hlediska kultu bdje¢né stvorené nebo existujici bez lidské pomoci

(Srv.: ,,z popela berana, ktery nahradil Izdkovu obét, byl zaloZen obétni ohert Chrdmu “,
piSe rabbi Chanina ben Dov, nebo povésti o menote.)

b) zaloZené sakrdlnim, ritudlnim zptisobem: kfesanim, tfenim apod.

(Srv. ,,dfevény ohen* ve zvykoslovi severni a vychodni Moravy, velikono¢n{ ohen za-
klddany pfi liturgii Velikonoc, vdno¢ni oheni v jizni Francii, resp. v Provence atd.)

2. Stvorené k profdnnimu vicelu — sekunddrni kultovni funkce
a) majici charakter ohné€ — vyddvajici teplo a svétlo. Archetyp bezpeci, ochrany.
b) majici charakter svétla — teplo potlaceno. Archetyp BoZ{ pfitomnosti.
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2. Funkce svétla a ohné

1ze 1épe odvadit s prihlédnutim k jejich vzniku, jak se promita do lidové tradice. Ohen
a svétlo nestvoiené lidskou rukou maji vyluéné sakrélni funkci. Jeho zdrojem je Bih a ony
fenomény jsou jeho odrazem, jsou to projevy BoZi pfitomnosti (v pfedstavach nékterych
neoficidlnich uceni kiestanstvi, judaismu a isldmu pfimo emanace Boha). Ohen a svétlo
stvofené lidskou rukou maji vylu¢né symbolicky charakter.

1. FUNKCE NABOZENSKA (JEDINA)
1.1.Znameni BoZi pritomnosti

Tak je Bih ve SZ pritomen v déjindch Izraele pfi vSech teofdniich, kdy se zjevuje svému
lidu: za hromu a bleskid predavd MojziSovi Desatero, v podobé ohnivého sloupu jde pied
Izraelci, MojZiSovi zjevuje svou piitomnost v hoticim kefi.

V NZ je to znameni vysvobozujiciho a osvécujictho Boha: blesk, srazejici prondsledo-
vatele kfestanti Savla z kong&, ohnivé jazyky Letnic."

Zpodobeni srdce, hoficiho plamenem, se stalo symbolem ldsky vibec. (Ve stiedovéké
ikonografii — hlavné v 15. a 16. stol. v némecky mluvicich oblastech — byla P. Maria
s détatkem zpodobovdna v hoticim kefi, ktery symbolizoval nehasnouci duchovni ohen
a Bozi podil na jejim poceti. Obrazy tohoto typu daly vznik poutnim Madondm ,, v trni*,
kolem nichz lidova vira uptedla zkazky, Ze je tak zobrazeno misto zdzracného ndlezu obra-
zu nebo sosky.)

1.2. O¢istna funkce

Bozim ohném se ¢lovék ocistuje (SZ serafin se dotykd Zhavym uhlikem rtd proroka
Izajase, ten sdm pak mluvi o Izraeli, pretaveném v ohni utrpeni) .

1.3. Bozi soud

Zde je souvislost s negativni vlastnosti ohné (jeho nic¢ivou silou). Pfitom i zde je symbol
ohné ambivalentni: bezbozZniky stravi vé¢ny ohei, spaseni budou obklopeni Hospodinem
jako ohnivou zdi. V NZ apokalypticky ohefi, ktery na konci vékil zazehne zemi (Zj. 20, 9-
10, 14-15) je zaroven pocatkem nového veéku.

1. 4. Bozi trest
1.4. 1. Pekelny oheri si zasluhuje zvldstni zminku

Ve SZ je podsvéti ,, Sedl* zpo&atku pouhé misto posmrtného setkdni v§eho Zivého, kraj
stinti. AZ zniceni Sodomy a Gomory ohném a zkuSenost s pohanskym obétistém Tofet
v udoli Ge Hinnom (srv. hebr. vyraz pro peklo — ,,gehenna ) vede k popisu podsvéti jako
mista eschatologického trestu. Ohnivé tresty hii$nikl nejsou jen v zidokiestanstvi, znd je
i buddhismus a islam."

1.4.2. Blesk, hrom a boure

Jsou jedinym redlnym projevem tohoto nadpfirozeného ohné. V antice byli lidé zabiti
bleskem povazovani za obét bohli a hned pohibivani. V Zidokfestanské kultufe blesk byl
plvodné symbol s pozitivni funkci, zndzornujici Bozi osviceni (sv. Pavel) ¢i Bozi piitom-
nost (sinajské teofdanie SZ). V lidovém prostiedi se stal blesk negativnim symbolem Boziho
hnévu a okamZitého trestu.

Zatimco negativni kultovni funkce (trest, varovdni, zni¢eni) byly vyhrazeny pouze na-

boZenskym funkcim Bohem stvoreného ohné a na ohen stvoreny lidskou rukou nepie-
chdzi, pfechdzi na néj jeho pozitivni vlastnosti. Funkce pozemského ohné miizeme rozdé-
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lit na tfi velké skupiny. Jsou to skupiny funkci kultovni — magickd — profanni. Ty jsou
ve stdlém vztahu a z pfi€in socidlnich a psychologickych zmén v komunité se navzdjem
prekryvaji a nahrazuji. Casto funkce osciluje mezi dvéma hledisky (funkce o&istna napf.
mezi skupinou funkei kultovnich a magickych, obfadni funkce kultovni pfechdzi v profanni
funkci vzpominkovou, magickd funkce ochrannd v profanni spole¢enskou (slunovratové
ohn¢).

Pritom si uvédomujeme, Ze ohen lidmi zaZehnuty pdsobi jen symbolicky. Zatimco
v ndbozenské funkci je nadpfirozeny ohen Bozim znamenim, v kultovni funkci je jen Bo-
Zim symbolem..

2. FUNKCE KULTOVNI
2.1. BoZi pritomnost

V liturgiich jsou ohen a svétlo symboly BoZzi pfitomnosti se vSemi atributy. Zapdleni
ohné bylo sakrdlnim aktem od nepaméti (jiz v predkolumbovskych kulturdch jizni Ameri-
ky). V katolické liturgii je velikonocn{ oher, hotici pfed kostelem na Bilou sobotu, zname-
nim vzkiiSeného Krista, a svice od ohné zapdlend (paskdl) symbolizuje plamen viry, ktery
je liturgickym aktem symbolicky i redlné pienesen na vSechny pfitomné (a piredchdzi tak
plamentm sv. Ducha Letnic)."

2.2. Obétni a adorativni funkce

Souvis{ s ptivodnim stdlym obétnim plamenem v chramu starého Izraele. Je charakteri-
zovéna pfitomnosti vé¢ného svétla u svatostanku v chramu. I zdpalné obéti SZ maji vlastné
symbolickou funkci: zapdleni vyjadiuje touhu po ocisténi obétnika a pfedevs§im neodvola-
telnost obéti. *

2.3. Ocistujici funkce

Byla zndma uz starym Asyfanim. Chtze po zhavém uhli, pyrobaria, je zndma v nabo-
zenstvi v8ech kultur, od Tichomoft, ptes Tibet aZ po lidové kiestanstvi Balkdnu. Tato funk-
ce nabyva ve stfedovékych predstavach magickych rozmérd: ohen ocistuje, stravuje du-
chovni zlo a tim umozinuje dusi hii$nika vstup k Bohu."

2.4. Ochranna funkce
Ve stiedovéku obchdzeli kajicniky i duSevné choré s pochodnémi.

3. FUNKCE MAGICKA

Kultovné magické a piimé magické funkce se vyvinuly z kultovnich zvyklosti stfedo-
véku a pretrvaly v lidovém prostiedi. Lze je rozdélit na aktivni, kdy je ohen pfimym ucast-
nikem ¢innosti a na pasivni.

3.1. Apotropaion — ochranna funkce

Tu lze z ndboZenskych funkci ohné vyvodit i bez odkazu na staroiimské panny, slouZici
bohyni Vesté. Vzdyt oheil sam ma4 atributy, které navozuji pocit domova, bezpeci, ochrany.
Zde je silny magicky aspekt neprerusitelnosti ohné: kdyby vyhasl, ustala by i nadpfirozena
ochrana, kterou zprostfedkovava.To pfipomind obétni ohen, hofici v chrdmu Izraele. Tam
mél trvale hofet ohen nezapdleny lidskou rukou (Lv 6, 2—6) a béda tomu, kdo by ho chtél
nahradit ohném svétskym (Lv 9, 9, 24; 10, 2).'¢
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3.2. Ocistna funkce (moc)

Charakteristickd spalovanim zbytkt jidla, napf. od Stédrovecerniho stolu, nebo zbytki
chleba. Ma cirkevni pozadi; v kazdé farnosti bylo znamo, Ze stard kostelni paramentd a jiné
liturgické pomtcky, napf. zbytky posvécenych oleju, se obfadné likviduji pouze timto zpi-
sobem. V lidovém prostiedi §lo pozdéji spiSe o vyjddrfeni tcty k obZivé (,,BoZimu daru®),
nez o dfivéjsi symbolické obétovani ohni jako Zivlu. Spojeni ochranné a o¢istné moci ohné
vyjadiuje symbolické pdleni ¢arodéjnic na svatek sv. Filipa a Jakuba a na svdtek Narozen{
Jana Kititele."”

3.3. Vlastni magické praktiky aktivni
3.3.1. Blahonosné'®

3.3. 2. V&stebné"

3.3.3. Lécebné

a) sympatetické?

b) ,,pars pro toto* — je specificky druh ocistné magie ( oheil stravi ¢ast odévu nebo nehty
a vlasy nemocného, nebo napf. jeho papirovou miru a tim i nemoc) '

c) zafikani, pohrizky ohném jsou velmi ziidkavé, vice se uzivd moci vody, snad
aby se nepfivolal poZdr.

3.3.4. Milostné*

3.3.5. Ujemne’, Skodici®

a) sympatetickd. Specificky soubor stojici za zvlaStni zminku. Je zaloZen na piesvédce-
ni, Ze bolest, jakou citi v ohni trdpena figurka, citi i ¢lovek, jehoz md pomiicka zndzorno-
vat.>* Sympatetickd magie byla provozovéna i proti ¢arodéjnicim. O¢arované mléko, véci
se méli hodit do ohné — ohen opdli i toho, kdo §kodu zpisobil.

3. 4. Pasivni magie (z hlediska kultu ohné¢)

3. 4.1. ochranné praktiky proti ohni se daji rozdélit na preventivni

3.4.2. uzivané pri poZdru z hlediska charakteru pak na
a) uziti pfedmétt souvisejicich s ohném: uhlikd, chleba (pece se na ohni) aj.
b) uziti posvécenych predméti a amulett
¢) zatikdni preventivni a pfi ohni %

3. 5. Funkce povérec¢na
Je zietelna predevsim v lidovém podéni vSech zanrt. Folkloristice také, jako svébytné-

vvvvvv

pech, s jejichz vlivem se mtizeme setkat i v etnografickych materiliich.

3. 5. 1. Horici poklady a jejich strdZci
Ochrana pokladl a ohen oznacujici poklady (nadpfirozeny, bélavy plamem, zakryt ho
rizencem ¢i jinak, na tom misté kopat); poklady hlida ohniva bytost (lesk zlata).

3.5.2. ohnivé bytosti skodlivé ¢loveku

Hlidajici poklady; ohnivy drak, baziliSek, zmok, svétylka zavadéjici pocestné. Duse
nekiténatek; Ohnivy muz. Popis variant ve folklérnich pracich, zabyvajicich se lidovym
podéanim.
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4. FUNKCE PROFANNI
Meéla vzdy udlohu pozitivni, vznikla jak z kultovnich, tak z magickych funkei.

4.1. Obradni funkce

Vyvinula se z kultovni funkce, charakterizuje ji snaha po formdlni dokonalosti obfadil
a vznikaji zde i nové prvky.? Plamen nenf jiz pocitovdn jako zndmka BoZi pfitomnosti:
zapalovani se svici pfi modlitbé, obchdzeni se svici kolem mrtvého, pfi oféfe na pohibu
atd.

4.2. Vzpominkova funkce

Je charakterizovana zapalovanim svici na hrobech na svitek zemfelych, o ndbozen-
skych sviétcich (Velikonoce, Vanoce) ¢i ve vyroénim dnu v rodiné (vyro¢i pohibu, svitek
zesnulého Clena rodiny). Oheri je pfi vzpominkové funkci spjat s kultem zesnulych.”

4.3. Reprezentativni funkce

Pfi ndbozenskych svatcich plnily iluminace soch sv. Jana Nep., P. Marie a jinych svétci,
slavnostn{ iluminace oken, barokn{ funerdlni pyramidy, ohiostroje atd. Odtud se vyvinula
pozdgji profanni reprezentativni a zdbavnd funkce zkroceného ohné.?

4.4. Spolecenska funkce
Kolem ohné se shromazdoval kolektiv za iicelem zdbavy, tance a podobné. Zde skonci-

ohng, pivodné uréené k odhanéni zlych sil).?®

4.5. Psychologicka funkce

V liturgii a kultu mélo uziti ohné zdlraznit magii okamziku. Pfirozena funkce planou-
citho ohné md zddraznit slavnostnost, vaznost chvile a ptisobit na lidskou psychiku (po-
chodiové privody atd.).

Dalsi funkce ohné, zddraziujici redlné aspekty, napf. funkce socidlni (kolem ohnisté
se shromazdoval zZivot rodiny), Iécebné (béZna profylaxe pdlenim bylin), slavnostni a poli-
tické (ohnostroje, Stafetové béhy, slavnostni osvétleni a symbolické hranice na svétek Jana
Husa), nebo funkce praktické (signdlni ohn€) nezminuji, nebof nemaji pifimou souvislost
s ndbozenskym kultem.

IIL. SOUVISEJICI POJMY

1. Jiskra

Je dilezitym prvkem svétla, jeho nepatrnd ¢dstice, kterd se vznasi, z duchovniho hledis-
ka, z nizkych do vyssich sfér. Kazdy znd uslovi ,, BoZi jiskra“, ,, md jiskru v oku“ a podobné.
Tato lidovd réeni maji stary pivod, vychdzejici z ndboZenskych predstav Zidovské mystiky
SZ a z gnostické tradice. Podle nich jsou v ¢lovéku skryty nejjemnéjsi ¢asti Bozského
ducha, které se po smrti (po odhmotnéni duse) spoji s Bohem v iSi svétla (prapodstaty).
Piistupné to vyjadil Rabbi Smelke z Mikulova (+1778), formulacemi, které se bl lido-
vému podéni kiestanskému:

,, VSechny duse jsou BoZi jiskry. KdyZ nékterd zapadne do bldta a kalu, neni ndm jich
lito? NepomiiZeme ji osvobodit se, aby mohla znovu zdrit v plném lesku? Je prece soucdsti
samého Boha*.
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Tato duchovni tradice nds upozoriiuje na lidovou viru v bludicky, svétylka, kterd jsou
podle povéreénych podani dusemi lidi nesmifenych s Bohem, nekiténatek, sebevraht, lidi
zlych, ¢i ndsilné zabitych.

2. Kadidlo

Péleni vonnych nebo omamnych latek na ohni znamend umocnéni jeho funkci, podle
obradt bud obétnich nebo ocistnych, pfipadné dfive i véstebnych.

Ve SZ liba viné (leborah), stoupajici z ohné k nebestim, symbolizuje spojeni pozem-
ského s bozskym; md umocnit vliv modliteb a doprovézet je na cesté k tomu, kdo je pfiji-
mad. Proto je ve SZ kadidlo hojné zminovéno, na rozdil od praxe prvnich kiestant. Ti ho
z liturgie vylouc¢ili, nebof okufovani patfilo k praxi antického cisafského bozského kultu.
Pozdéji kadidlo bylo vzato na milost proto, Ze je ve SZ symbolem knézstvi ( z toho diivodu
bylo mezi dary Tii mdgti narozenému JeZisi). Dodnes se uplatiuje v liturgické praxi, v niz
mad vyznam predevsim obiadni a ocistny.*

O tom, ze pusobeni kadidla bylo spjato s ohném, svéd¢i vyzdoba starych kadidelnic
alodék na kadidlo; byly na nich reliéfy Fénixe, mladenci v peci ohnivé a jiné motivy ohné.

Vlastn{ o¢istny vyznam kadidla v lidovém prostiedi ztistal ve vykurovani doma na cir-
kevni svétky, pfedevs$im na Tti krale. To bylo spojeno s obchtizkovou koledou cirkevnich
sluzebniki (kostelnika, ministrantd, kantora) a nékdy i kaplana nebo fardre.!

Paleni ptirodnich latek ma svlij vyznam i v ritudlni magii, kdy ma navodit hypnotické,
halucinogenni a viziondfské stavy; v lidovém léceni md okufovani, napf. jalovcem, byt
uc¢innou profylaxi. Tyto pfipady jsou okruhu tématiky ,,kult a ohenn* irelevantni, dokladam
jen pro tplnost.

3. Popel
Je to vlastné zbytek ohné, pevné soucdstky materie jim pohlcené, rozpadajici se v prach,

bolicky pfechdzejici ze smrti do nového Zivota — dospé€losti, pomazavani na obliceji pope-
lem, aby se co nejvic podobali duchiim zemielych.

Stejnou symboliku mad popel i ve SZ (,, pysni budou pohozeni jako popel, Mal. 3, 21).
Stejné tak bylo i v kazdodenni praxi zidovského etnika. Sypani si popela na hlavu bylo
symbolem kajicnosti, litosti a zirmutku pro celou societu (dny pokdni, postu), i pro jednot-
livee (pohieb); ale v nebezpeci (Est 4). NZ prejal tuto symboliku v liturgii kajicich obradt
Popelecnf stredy.

Zvyk pozivani popela, vrcholnd forma kajicnosti popsand ve SZ, vedla moznd k pretr-
vdvajici domnénce o 1écebné sile ritudlné upraveného popela. Napf. poZivani pope-
la velikono¢nich kocicek mélo uzdravovat i ulehcit hodinku smrti. Snad jde o zdménu
lé¢eni ducha (kajicimi posty, zkrouSenou mysli) na 1é¢eni téla.

4. Slepota
Upln4 absence svétla, byla v antice pocifovana jako pozitivni dar duchovni sily. Slepci

sdileli tajemstvi bohd, proto byli néktefi zbozstéli jedinci zndzornovdni jako slepci: napf.
véstec Teiresios, pévec Homér. Tradice, Ze slepi 1épe vidi do budoucnosti, pretrvala dodnes
a svlj markantni odraz méla v nejriznéjsich ,, proroctvich slepych mlddencii, jimz pravé
jejich slepota ptidavala na divéryhodnosti. Antika méla slepotu také za znak nestrannosti;
proto bohyné $téstény i spravedlnosti byly zobrazovdny slepé, Ze jednaji bez ohledu na osoby.

SZ a NZ vsak akceptuje slepotu jen jako negativni symbol slepoty duchovni. Bih vrac{
slepym zrak — tzn. duchovni svétlo. Slepota jako znak nerozvinuti duchovnich schopnosti

je bézné uzivdna i v novovéku a to ve vSech vrstvach. Napft. pii zedndiskych obtfadech

188



se adeptim prijimanym do 16Ze po vzoru starych mystérif, zavaZzou oci aby byl zdliraznén
jejich prechod ze svéta duchovni tmy do svétla. V Hamburgu byl tento ritudl porusen jen
jednou, v roce 1763, v piipadé¢ iniciace J. W. Goetha — ten mohl mit vyjime¢né oci jen
zaviené. ¥

5. Dalsi symbolika

Je obsdhld. Dodejme jen, Ze oheil je pro svou ¢ervenou barvu symbolem vitality, ldsky
a zivota (Némci fikaji “heute rot, morgen tot*). V kiestanské liturgii znaci cervend barva
nejen krev mucéednikd, ale i ohen sv. Ducha.

V lidové tradici je zajimavé sepéti atributd ohné s reprezentanty Zivoc¢i$né fise. V nasi
tradici se ,,prava* ohnova zvitata, fénix a salamandr, v podanich a povérecnych piedsta-
vach nevyskytuji (a kdyz, jen vlivem knizni tradice). Ceské a moravské oblasti znaji spise
ohnivé, démonické bytosti, odvozené z prirozené morfologie: ohnivy had (zmok, drak),
ohnivy kohout (i bazilisek ma znaky kohouta), ohnivy muz, ohnivy pes, zvife s ohnivyma
o¢ima atp. Z redlnych zvitat je dobfe znama symbolika kohouta, ptedevs$im rcent ,,posadit
cerveného kohouta na stfechu . Symbolem ohné se ptdk stal pro své ohnivé zbarvené pefi
a rudé samci znaky (Cerveny hiebinek a vole). Svou roli zde sehrdl i jisty vyznamovy
posun. Pivodné byl totizZ kohout symbolem nikoliv ohné, ale svétla, viry. Réno pfivoldval
Slunce a zahdnél démony noci. Tak ho znala jiz antika a pro rané kiestanskou ikonografii
byl kohout dokonce obrazem samotného Krista probouzejiciho svét z temnot.Tato symbo-
lika je zndma je$té v romanském a rané stredovékém uméni.

Dal$im vyznamnym zvifetem ve spojitosti s ohném je liska. Pro svou ,,ohnivou* barvu
byla ve sttedovéku spojovédna nejen s plameny, ale zdstupné i s pekelnou moci.** (Ovsem
stejny udél si pro sviij koziSek vyslouzila i nebohd veverka.) Z nové doby tyto piedstavy
zndme u nds predevsim z oblasti Sudet a z némeckych jazykovych ostrovi. Ve Slezsku
pfi fujavici, kdyz se u nds ,, Certi Zeni*, tikaji, Ze se ,,Zeni ¢i tancuji lisky*.V ¢estiné z toho
vseho dnes zbylo pouze uslovi ,,fujtajbl*, pivodné ,fuchsteufelswild!“ a dodnes je znam

Y]

lidovy pojem ,,lisa“ pro ¢ervené znameni na tvafi.

IV.ASTRONOMICKY KULT, POKUD MA SOUVISLOST S OHNEM A SVETLEM

1. Slunce

Je Gasto povazovéno za zdroj svétla, atoiv lidovych predstavach Cech a Moravy: ,, Boz{
slunicko*, i kdyz zde prevazuje jeho symbolicka tloha (,, Vyslo slunicko z hory ven, Pdn
Jezis Kristus s nebe ven*). ¥

2. Hvézdy

Jsou dal§im svételnym nebeskym zdrojem. V pohanskych kultech byla existence svétel
na obloze dokladem existence jiného svéta. Nebeska télesa byla uctivdna a pozdéji pecliveé
studovana. Povazoviana byla za sidla mocnosti, ovladajicich osudy lidi, nebo za zdahrobni
svét zemielych ( tak dodnes soudi napf. mormoni ). [ kdyz se SZ kultura témto tradi¢nim
vliviim branila, stdle pfipominajic slovy Pisma ,,Ze Hospodin dal nebesiim jejich idd*, je
existence hvézdného kultu v judaismu potvrzena aZz do doby vyhnanstvi a diaspory (2.
Krdl 23, 4; Jer 8, 1). ,,Nejsou hvézdy takovym pokuSenim pro lid, uctivajici jednoho Boha
proto, Ze jsou ve spojeni s mocnostmi temnot?* Takovou otdzku si kladli starozdkonn{
exegeti a odpovidali si na ni kladné: ,,Hvézdy jsou padli and¢lé, které v zdpasu svrhl Btih
s nebeské klenby*. Dodnes lid povazuje padajici hvézdu za dikaz této piedstavy.

NZ se zase vraci ke star§Simu pdvodnimu poddni a pfisvojuje hvézddm pozitivni tlohu,
jsou mu symbolem kosmického potadku, nebo piimo Krista (kometa zvéstuje jeho naroze-
ni) a Panny Marie.*
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Vyklad, ze hvézdy oznacuji mrtvé, kteti byli vzati do nebe; Ze kazdd hvézda ma svého
andéla, jez se o ni stard (a kterou rozzihd) a Ze kazdd hvézda je urcena jednomu ¢lovéku
a zafi na nebi za jeho Zivota, byl zndam jiz ve starém Egypté, ve SZ Izraeli a je rozsifen
dodnes. V lidovém podani se M1é¢nd draha nazyva ,,nebeskou cestou do Jeruzaléma *“ (nebo
do Rfma); kdo o St&drém veeru spocitd hvézdy v tomto ttvaru, dostane se do nebe. Je to
jeden z typt nefesitelnych hdadanek, jak je zndme z mnozstvi pohadkového poddni. Jinde
MiIécna draha je ,pésinka P. Marie®, ta po ni odvadi duSe z ocistce do nebe. MnoZstvi
hvézd na nebi hrélo dilezitou véstebnou funkci v lidovych pranostikédch.”

3. Ukazy na nebi, komety, létavice a polarni ziie

Jako vSe nezndmé vzbuzovaly strach. JiZ staff ndrodové komety povazovaly za duSe
zemfelych, zIé duchy a posly Spatnych zprdv. Svételné tikazy véstily nestésti a pohromy,
od hladomort a vdlek aZ po morové rdny a choleru. Tato vira je rozsifena v zdpisech sta-
rych kronik, v bezpoctu kramaiskych tiskt a pretrvdavd dodnes. Jes§t€ v minulém stoleti
se lidé domnivali, Ze blizko zemé preletujici kometa jedovatymi vypary svého ocasu zpu-
sobi katastrofu, dnes se véfi spiSe na konec svéta zplisobeny srazkou.

4. Mésic

Pulsobf jen odrazenym svétlem. Ve vétSing piirodnich nabozenstvi predstavuje pasivni,
zensky princip. To je ovSem ddno i tim, Ze jiZ starym ndrodim byla zndma podobnost
zenskych cykli s mési¢nimi fazemi a ptsobeni téchto fazi na piirodni déje. Pribyvani
a ubyvdni Mésice bylo symbolem kolobéhu Zivota. Spojuje se také se zdhrobni strankou
Ziti, jiz ve starém lIzraeli. Podle lidového poddni Zidb ,, Bith stvoril dva svety — lidsky
a zdhrobni; a urcil dvé svétla, Slunce a Mésic, aby na tyto krajiny svitila. Mésici byl pride-
len daleko vétsi svét zdahrobni, ale svétla mély obé télesa stejné. To se Mésici nelibilo, chtél
vice svétla pro sebe, na iikor Slunce. Stvoritel mu vekl: ,,Je mi jasné jak smyslis, chces
abych ubral svit Slunci a dal ho tobé. Ale za trest, Ze tak ve zléem premyslis o svém druhovi,
ucinim tvoje svétlo Sedesdtkrdt mensi!

V lidovém uméni se Mésic nejvic vyskytuje jako atribut P. Marie, nemd vSak nic spolec-
ného s kosmologickymi lidovymi pfedstavami. Zobrazeni (ostatné pfejaté z normotvorného
uméni) jen odrdzi slova NZ: ,,Zena odénd sluncem s mésicem pod nohama*. (Zj. 12,1).
Pouze z Rakouska zndme zajimavy lidovy vyklad, Ze Mésic pod nohama Bohorodicky
symbolizuje vitézstvi kiestant nad Turky u Vidné.

5. BOURE A BLESK

Je projevem Bozi viile, jeho trestem. Ze by boute v lidovych piedstavéch hrila pozitivni
ulohu, nebof po ni ndsleduje dést a vldha, jak diive soudili néktefi narodopisci, neni mozno
dokdzat, nez jako ojedinélé. ** V lidové vite ptezivd pivodni pfedstava bouie jako trestu.
Nékde povazuji clovéka zasaZzeného bleskem za potrestaného hiis$nika, fid¢eji vSak soudi,
7Ze duse téchto lidi putuje rovnou do nebe (patrné je tak odivodnéna nemoznost ndhlé obéti
pripravit se cirkevné na sviij skon). V lidovém podani jsou hrom a blesk sjednocovany.

Tam kde uhodi blesk, nachdzi se hromové kliny ( ve skutecnosti zkamenélé otisky mékkyst
belemnitd, nebo pravéké pazourky ¢i sekeromlaty).*

Pozndmky:

1 Citace biblickych texti vzdy podle ekumenického piekladu. SZ, NZ = Stary a Novy Zakon.
2 Doba oslav Vdnoc byla prosazena az pomérné pozd¢€ sv. Augustinem a sv. Janem Zlatodstym. Ve
vychodnim Stfedomoti Vanoce neznali ani ve 4. stoleti po Kr., v byzantské liturgii se objevuji
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jako zasvéceny svdtek az v Justinidnové Kodexu roku 529 po Kr., prvni pisemné doloZené zpravy
ze zépadni cirkve o slaveni Vanoc 25. prosince pochdzi z roku 354 po Kr..

3 Toto vyjddfeni najdeme napf. uz ve staroperském ndbozenstvi, kde stdle spolu bojuji bith Ormuzd
—svétlo, a Ahriman — temnota.

4 Viz stejnojmenny mysticky spis sv. Jana od Kiize, OCD (1542-1591)

5 O uloze vé¢nych svétel a svici na domdcich oltdfich je tfeba vZdy uvazovat ve spojeni s dalsi
ndboZenskou symbolikou (kfiZe, obrazy svatych). V oficidlnim misté kultu (kaple, kostel
v kiestanském prostiedi) dokonce pouze oznacuji Bozi piitomnost. V synagogach hofi pred schran-
kou s posvdtnymi texty Tory, v kiestanskych kostelech upozortiuji na prebyvani Boha v podobé
posvécenych hostif ve svatostdnku. Zapalovani hromnicky, coz by k ochranné funkci mélo nejbli-
Ze, bylo ve star$i dobé vzdy doprovdzeno modlitbami; i zde tedy svice zdlraziiovala snahu
po kontaktu s Bohem, k némz jsou vznaseny prosby o ochranu. (Proto je ,hromni¢ka™ dodnes
povolenou svdtostinou.) Teprve, kdyZ se setkame se zapalenim svice urc¢ené k ochrané, bez jaké-
koliv zbozné myslenky nebo modlitby, miiZeme tento akt povazovat za povéreény pocatek magie.

6 Svitek se slavi koncem tfetiho a zacatkem ¢tvrtého mésice, ve dnech 25. az 30. Kisleva 1.a 2. den
mésice Tevetu.

7 To plati v kiestanském prostiedi pfedevsim pro mnohokilové zdobené svice, obétované na pout-
nich mistech. V tradi¢nim prostfedi ValaSska stejny charakter mély i adventni svicky —,,slipky*,
pro svoji tvarovou a ornamentdlni prezdobenost Casto ani ne dost funkcni. Stejnou funkci
v zidovském prostfedi plni zase nejriznéjsi druhy domdcich svicnd.

8 Tak sucho a teplo dalo vznik ohni, sucho a chlad zemi, plisobenim vlhka a tepla vznikl vzduch, ze
vzdjemného styku vlhka a chladu zase voda.

9 Podobné doklddaji tuto skutecnost starobylé hddanky o ohni: ,,Sunt mihi, sunt lacrimae, sed no
est causa doloris est iter ad caelum, sed me gravis impedit aer et qui me genuit, sine ne non
nascitur ipse.” (Symphosium, 5. stol. po Kr.); ,,Filius est captus super edem quam pater ortus.
Ante salit fumus, super quem fit bonus ignis.” (Claretus, 1360)

10 Tak cirkevn{ spisovatel Tertullian (150-230 po Kr.) povazoval ¢inné vulkdny za konkrétni dikaz
existence pekla, v SZ predstavach zemétieseni zplisobuje obrovskd ryba, Leviathan, z doby ndm
blizsi. Srv. lidové ptedstavy o blesku a boufi.

11 Plamen jako symbol Bozi milosti chdpe sv. Augustin, mystic v§ech dob (sv. Jan od KriZe,1584;
Pascal, 1670).

12 Zniceni pekla na konci vékd a konec téchto trestl, idea apokatastdzy, péstovand na Stfednim
Vychodé (karaité, perzismus, stifit€) a majici vliv i na rané kiestanstvi (Spasitel sestupujici do
pekel), byla jako celek stfedovékou cirkvi zavrZena.

13 Stadi citovat cirkevniho Otce Origena: ,, Kdo je nablizku Kristu, je na blizku ohni* .

14 Staifi Izraelci dobfe znali sousedni pohanské kulty, pti nichz obéti pfindsené buzktim byly vlastné
prilepSenim knézim a chrdamovému persondlu.Obétn{ oheri je tak symbolem smlouvy mezi Izrae-
lem a Hospodinem.

15 Srv. rané sttedoveéké Bozi soudy - orddlie, pfi nichz osoba dokazovala nevinu prichodem mezi
dvéma hoticimi hranicemi, drzenim zZhavého Zeleza a podobné, ve svém dusledku jsou na stejném
principu zaloZeny i tresty postihujici heretiky, napf. notoricky zndmé portugalské ,akty viry* —
autos da fé.

16 Srv. funkci dievéného, svatého ohné na Valassku a ddle napf.: zbytky $tédrovecerni vecefe se
hdzeji do ohné, aby nikdo neskodil (Nied.); proti ¢arodéjnicim pdli ohné na Kopanicich morav-
skych na Velky Patek(Nied.); kdyz jde Zena k ivodu, dd Zhavé uhli na pokli¢ku, ptehodi pres
sebe, proti uroku; rozsvicené svice pii tivodu v kostele chrdni rodicku (vSe Nied.) — Svice takto
uzivané jinak nebyly nutné, nenf to liturgicky predpis a ani se vzdy neuzivaly. Pdleni ohiid na sv.
Filipa a Jakuba mélo chrdnit proti ¢arodéjnicim; to doklddaji dalsi funk¢éné shodné praktiky ten
den (psani kiizt na dvefe, praskdni bi¢i, stilen, kladeni fezanky a drni na prah). Svatoblazejské
poZehnani mélo chranit pfed nemocemi krku a usi, knéz ho udéloval drzice pod krkem piijimatele
kiizem dvé hotici svice (dodnes Castd praxe).

17 Pdleni Mafeny, palen{ zimy, necistot, nemoci a zla. Je zde otazka, zda §lo o zvyk pohansky, nebo
zda ohen byl pfi této piileZitosti poztistatkem profann{ zdbavy, kterd byla velmi eroticky neviza-
nd. Zdkaz prazské synody z r. 1366, zminiovany Zibrtem, miize svédc¢it o obojim. ,,Pars pro toto®,
¢dsti nemocného (vlasy, nehty, nebo zdstupné amulet jim noseny, jeho miru z papiru) strdvi ohef,
tim strdvi i jeho nemoc. JiZ rané sttedovéké doklady v CZ (zminuje napt. Matiegka v Cs. vlastivé-
dé). Vira, ze spalend ,,mira®, prouzek papiru, na némz je zaznamendna délka rozpéti pazi, pomdhd
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od souchotin, md pseudoraciondlni zdklad. Plinius totiz ucil, Ze rozpéti pazi zdravého Clovéka se
rovnd jeho vysce, je-li mensi, je to disledek nevyvinutého hrudniku a tudiZ je takovy clovék
nachylny k plicnimu onemocnéni.

18 Na sv. Jdna pieskakuji oheti, aby byli zdravi, staii alespon pfekracuji (Nied.); hromnicka byla
zapalovdna na hromade¢ obili, ur¢eného k seti (Pr.); vosk z hromni¢ky pomdha pti mleti, pii mys-
livosti — nalepeny na hfideli, na hlavni (Pr.); velikono¢n{ oheri — ki{Zky a popel do pole, na tomto
ohni opdlené klaciky do pole ve formé kiiZe pro lepsi drodu (napf. na sev. Moravé i zelnych
hlavek).

19 Kde na Stédry ve&er prvni rozsviti - odtud vyjde prvni oheii (Nied.); na St&dry den se sleduje, kam
jde dym svice, komu prvni uhlik dohoti, komu patii spdlené pirko na vdolku vytazeném z pece,
atd.(vesti se tak délka Zivota, odchod z domu aj.);pfi poslednim pomazdni se délka Zivota vésti
z toho, kam jde dym svice (Pr.); pfi uhranuti se pousti zhavé uhliky do vody, pii kterém jménu se
potopi, ten je ptivodce nemoci (Nied.)

20 ,,Rodicka nema hledét do ohné, dité dostane ,,lisu“(Nied.)

21 U vychodnich Slovani hdzeli kosilky nemocnych déti do ohné, déle srv. pozn. ¢. 17.

22 Napt. uziti bylin, opdlenych na svatojanském ohni (Nied.)

23 Napt. ,,Oheil vyuzivaji ¢arodéjnice, létajici na ohnivych kostatech az na Radhost“ (vypravéli si ve
Strdznici ddvno pied vznikem VMP, Nied.); zloc¢inci, svitf si prsty nekiténdtka, budou neviditelni
(rozsiteno po celé Evrope)

24 Srv. Fr. Lexa: Staroegyptskeé carodéjnictvi, Praha 1923. Podobné zaznamenal i Fr. Bartos$ in: Lid
a ndrod. Pfi podezfeni na djemné ptsobeni rozpdlit krojadlo z pluhu a hodit ho do diZe nebo
mdselnice, ¢arodéjnice bude poznamendna (Nied.)

25 Uziti chleba: ddt na sv. BlaZeje nebo sv. Hatu svéceny chléb do krovu ; pecen chleba, ktery Sel
prvni z pece, hodit pfi pozaru do ohné, posypat oheti drobky chleba, aby se ,,zastavil* (Nied.).
Zatikani: pfi ohni: ,, Ty stdj a nechod ddl, jako stdl Kristus Pdn, kdyZ ho v Jorddné kitil sv. Jan*
(Nied.); preventivni: ,,Vy$ vodicka neZ ohen* pfi vykropu staveni vodou o Stédry den pii odcho-
du na ptlno¢ni (Valassko).Vyndseni pfedmétd a postaveni je proti ohni, pfedev§im obrazi sva-
tych, P. Marie, vhozeni posvécenych predmétli a povérecnych amuletti do ohné; zastrkavéani uhli-
ki z velikono¢niho ohné za krovy.

26 Ptiklad nové funkce (Nied.): ,,V Nové Vsi u Uh. Ostrohu pdlivali na Zeleny ¢tvrtek ,,Izdakovu
obét“, kazdy sedldk ptispival otépkou klesti, ptichdzival knéz a mél kdzani“. (Jde o pozistatek
barokniho misijniho zvyku, ktery je umocnén tim, Ze knéz na Zeleny ¢tvrtek musel spdlit zbytek
obradnich posvécenych oleji — ten den se svéti nové — tikon z obfadni pfertistd do spolecenské
funkce.)

27 Svice na Dusicky, alespont doma a ,,i za ty, za které se nikdo nemodli*; ,,Kdo nemohl jit na
pulno¢ni, zapaloval svicky doma na zahradé, u véelini* (Pr).

28 Dnes srov. ndbozenské privody se svicemi (Lurdy, $panélské svitky, ale i svétleny privod po msi
sv. 31.12 na Sv. Hostyn¢). Specidlni misto zde maji svitidla (svice, svicny jako votivni dary).

29 Péleni ohiiti na sv. Jana se kond ,,na jeho pamdtku‘ — pGivodni funkce se vytrdci — jiz pred r. 1910
(Pr).

30 ,,PoZehndnim kadidla pred spalovdnim se z néj vytvdri obradni predmét a zvysuji se jeho lustra-
tivni vicinky. Kyvdni kadidla do kiize symbolizuje Kristovu obét, komihdni do kruhu pak oddéluje
svaté dary prindleZici Bohu (dnes duchovniho charakteru:modlitby, prosby)“ — piSe docela nova
liturgicka piirucka. )

31 Kadidelnice v ikonografii SZ znamend knéZstvo (Aron, Melchisedech, Samuel), v pojeti NZ j4-
hensky stav (Stépdn, Vaviinec, Vincent).

32 Je ale mozny dalsi vyklad: pozivani popela z koci¢ek mélo archetyp v poZivani popela z kadidla
i samotnych kadidlovych zrn, kterd méla ocisfujici (a sekunddrné i uzdravujici funkci) jiz
z prvotniho hlediska urceni.

33 Srv.:Lindner: Die Konigliche Kunst im Bild. Ikonographie der Freimaurerei, Graz 1976; Len-
hoff-Posner: Internationale Freimaurerei Lexikon, Wien 1932.

34 Napt. na obraze P. Marie od A. Diirrera liska pfivazand fetézy symbolizuje pfemozené zlo.

35 Ze zarmutku nad ukfiZzovdnim Pdné na Velky pdtek tfikrat Slunce vyjde a opét se schovd a tfese se
pfitom. — O soboté sviti Slunko vice nez jindy. P. Maria si totiZ mus{ susit plast od slzic¢ek dus{
v ocistci, ktery navstévuje, aby je potésila, kazdy patek. (Pr.)

36 Barokni basnik Bedfich Bridel piSe v skldddni, které koncipoval jako pfedmluvu ke svému sbor-
nicku koled: ,, Slunce z Hveézdy vyslo “ — tim poddva kvitenscenci kfestanskych astrdlnich symbold.
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37 Srv. Prochédzka, o.c. (Pr.) .

38 Tak soudi napf. Krolmus r. 1845 (Staroceské povésti, zpévy, hry...): ,,.Svaty Petr hiimd, naloZi ndm
vina...“, je podle n&j dokladem pozitivniho uctivani bouie. Ve skute¢nosti jde o upraveny stredo-
veky text ,.Svaty Petr z Rima posle falsi vina, abychom se napili, Pdna Krista chvdlili*, zpivany
zaky na ndpév nabozenské pisné Bouh vsemohiici. (Jak ostatné upozornuje Nejedly v Dé&jindch
husitského zpévu).

39 Hromovy kdmen, hromoklin, strelka. Tam, kde uhodi Bozi posel. Zapadne 7 sahd hluboko a
vyjde na povrch za 7 rokd, 7 mésicii, 7 dnf a 7 hodin. Magie 1écebnd, piiklada se pfi bolestech
hlavy nebo kiize (Nied.).
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Fire and Significance of Light
Abstract

The author attempts to systematically describe the functions of fire and light in folk faith and
religious cult. These phenomena are not entirely identical. Light is, unlike fire, in many religious
images not only a symbol, but the actual source of Divine presence, while the function of fire is
always symbolic. The sources of light and fire are from the folk faith point of view of two kinds:
created through supernatural or divine intervention and made with human hand. From this, their
different functions are derived. While light is primary in liturgy and religion, folk tradition favors
fire, perhaps because it is constituted of two elements: heat and light. The functions of fire and light
are then divided into:

1. Exclusively religious f.,

2. Cult f,,

3. Magic f. and

4. Profane f.

The conclusion of this paper explains some related notions as perceived by the folk tradition:
spark, incense, ashes, blindness etc. Also, the merging of astrology cult and fire/light cults is ex-
plained. The author focuses on the symbolism and notions alive in the Czech lands, which are based
upon the generally spread religious concepts originating in Christianity and Judaism.

Feuer und Bedeutung von Licht
Zusammenfassung
Der Verfasser des Artikels versucht, die Rolle von Licht und Feuer innerhalb des Volksglaubens

und des religiosen Kults zu systematisieren. Diese Phdnomene sind nicht ganz libereinstimmend.
Lichtistim Unterschied zu Feuer in manchen religiosen Vorstellungen nicht nur ein Symbol, sondern
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eine direkte Quelle der Anwesenheit Gottes, wihrend Feuer immer nur eine symbolische Funktion
hat. Aus der Sicht des Volksglaubens gibt es zwei Quellen von Licht und Feuer zu unterscheiden -
die eine ist iibernatiirlicher Herkunft, die andere wurde von Menschenhand geschaften. Daraus
erfolgen unterschiedliche Funktionen. Wihrend in der Liturgie und in den religiosen Vorstellungen
Licht an erster Stelle steht, ist in der Volkstradition Feuer vorrangig, auch weil es aus zwei Ele-
menten besteht: Licht und Wirme. Dadurch ist es zu ausgeprigten apotropdischen Funktionen
vorbestimmt. Die Funktionen von Licht und Feuer werden dann in folgende Richtungen geteilt: 1.
ausschlieBlich religiose, 2. kultorientierte, 3. magische, 4. profane. Schlielich befalit sich der
Autor mit der Interpretation von aus der volkstiimlichen Sicht einander zusammenhingenden
Begriffen: Funke, Weihrauch, Asche, Blindheit usf. und mit der Verbindung des astrologischen
Kults mit dem Feuer- und Lichtkult. Besondere Aufmerksamkeit wird der Symbolik und den in
tschechischen Léindern lebendigen Vorstellungen vor dem Hintergrund der allgemein verbreiteten
religiosen Vorstellungen christlicher und judaischer Herkunft gewidmet.
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JEDEN HROM PALI A BIJE,
DRUHY UHODI A NEZABIJE

(Uvahy nad pojetim zZivlii v ceské lidové tradici)

LYDIA PETRANOVA, Akademie véd CR, Praha

Slovo zivel samovolné vzbuzuje jakousi pachuf na jazyku, nebof v kulturnim kontextu
minulé epochy jsme pfivykli slychat o Zivlech podvratnych, nekalych, rozkladnych, reak¢-
nich, ba neprdtelskych a zradcovskych. Uplynula kritkd doba a nelze dosud soudit, zda
tato slovni spojeni doznéji spolecné s teoriemi o tfidnim boji a vnitinim nepfiteli, nebo
se v cestiné ustdli. Nicméné uziti slova Zivel k oznaceni nekontrolovatelného a zakefného
nepfiitele md patrné ptivod v nejdéle tradovaném a snad prvotnim vyznamu z celé fady téch
puvodnich a pienesenych, které Cestina ke slovu zZivel nabizi.
se ve svém Zivlu, pticemz srovnani jako ryba ve vode, jako ptdk ve vzduchu se jiz zpravidla
nedoddvd. Ddle se uzivd slovo Zivel ve vyznamu Zivy tvor, tvor piekypujici vitalitou (md
vaucka Agdta, to je ale Zivel), piipadné i s pejarotivnim zabarvenim.

Spisovny jazyk disponuje jesté dalSimi vyznamy ve spojeni se slovem Zivel, napf. sku-
pina spolecenského celku (Cesky zivel v ndrodu, lidovy Zivel ve méstech), Cast nebo sloZzka
neceho (tanec, to je Zivel, ktery ve vyctu folklornich projevii nelze vynechat) a puivodce
zivelni pohromy (vodni Zivel) apod.. V moderni ¢estiné témét vymizela souvislost mezi
zivel a lat.elementum, k némuz se uziva ekvivalent prvek.

V ¢estiné minulych staleti dominuji dva vyznamy slova Zivel, a to Zivel ve smyslu
.uceném* jako jedna ze Ctyf domnélych pralatek ¢i prvkl (elementum), a ve smyslu ,,pii-
rozeném®, tedy Zivel jako pfirodni jev, a to jev Zivé i nezivé prirody. Které z téchto pojeti je
pavodni a které prenesené? Jesté F. Travni¢ek povazoval za ptivodni vyznam piipad prvni,
tedy zivel jako elementum a vychazel pfitom ze star$ich rozborl staroceského slovniku
Mistra Klareta (Bartoloméj z Chlumce) ze 2. pol. 14. stoleti. Klaretovy slovniky pfedstavu-
ji nejstar$i zndmy souhrnny prehled staroceské slovni zdsoby, kterou shromdzdil, kdyz
hledal ceské ekvivalenty pro latinské vyrazy. U slova zZivel (ekvivalent k latinskému ele-
mentum ve smyslu praldtka) se dlouho pfedpoklddalo, Ze je Klaretovym umélym vytvo-
rem, podobné jako fada jinych slov, jimiZ si pfi pfekladu vypomohl. Lingvistika posled-
nich let tuto argumentaci zpochybnila s poukazem na to, Ze termin Zivel se vyskytuje uz
v nejstarSich ¢eskych prekladech bible (prekldddna od konce 13. stoleti) a dalSich literdr-
nich pamadtkdch vzniklych pied Klaretem.! D4 se tedy piredpokladat, Zze slovo Zivel znala
predliterdrni CeStina a uzivala je pravé v tom smyslu, k némuz vede sama etymologie slova,
totiz ve smyslu projev Zivota, Zivotn{ jev. Jinak tomu ani nemohlo byt, protoZe byla jazy-
kem neucenych laiku, kteff o filozofickém pojeti neméli ponéti, zatimco latinsky komuni-
kujici u€enci vystacili s terminem elementum.

Doklady shromazdéné pro heslo Zivel ve staroceském slovniku bohaté dokladaji dlou-
hou tradici a patrn€ obecnou znalost slova Zivel ve smyslu prvopocatek Zivota, podstata,
Zivy tvor, ale téz zivici latka — pokrm aj. Napt. donidZ jsme byli mali¢ci, pod Zivlemi tohoto
sveéta biechom sliZiece (BiblOI1 G 4, 3); kric a volaj i iipéj na té ten plod a ten kazdy Zivel,
Jjesto jesté u materiné brise prebyvd (TkadlM 2); viz té moci nadprirozené, Ze z Zivlu puihé-
ho chleba bude pravé télo bozi (RokLuk 104a2); vSeckna nebesa, vSecky planety, vSecky
hvézdy, viickni Zivlové pocili sii to nepiiznivé stréenie (Hus,Ceska kazani 212, 29).2
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Staroceské ukdzky zdroven dokumentuji postupné pronikani filozofického, tedy ,,uce-
ného* pojeti Ctyf zivli vlivem Sifeni vzdélanosti. Napf. ze Ctyr véci sii spojeny ty viecky
véci, z ohné, z vietru, z vody a z zemé (RokJan 7al, 32); jest Ctver Zivel, tocis zemé, voda,
povétiie a ohernt (BiezSvét 11b); prijde den boZi jakoZto zlodéj, v némzito nebesa veliki
ndhlosti pohnii se, ale Zivlové, tocis zemé, vody, povétrie, ohné horkem rozpustie se (BiblLitTreb
2P3, 10);clovek, jenz v ném panuje ten Zivel zemé, jest studeného a suchého prirozent, av kterém
panuje voda, ten jest mokrého a studeného prirozeni (LEkKiist 16b) aj. Toto filozofické pojeti
Ctyft zivll tvorilo ve stfedovéku uceleny systém, ktery se vyvijel od staroveku.

V piedstavich holozoiki ve starovékém Recku byl element (Klaretem poprvé pieloze-
ny jako Zivel) hmotnou praldtkou, oZivenou hmotou. Uceni Thédléta o vod¢, Anaximena
o vzduchu, Hérakleita o ohni a Empedokla o zemi uvedl v systém Aristoteles a jeho pojeti
Ctyt zivld (elementid) pak na dlouhd staleti dominovalo ve filozofii i utvarejicich se pfirod-
nich védach uvnitf ni. Stfedovéci scholastikové zddraznili pocet Ctyf poukazem na CEtyfi
feky v rdji, Ctyfi ro¢ni doby, Ctyfi svétové strany — v $irSim pojeti Ctyii ramena Kristova
kiize. Na tuto koncepci se napojilo uceni o kabale (pfedchiidce matematiky), astrologie
(pfedchtidce astronomie), alchymie v uceni o ¢tyfech skupenstvich tj. pevném, kapalném,
plynném a éterickém (pfedchiidce chemie) a 1ékafstvi v uéeni o ¢tyfech typech lidskych
prirozenosti. Predevsim ale byla koncepce Ctyf zivld zdkladem, od néhoz se od stfedovéku
odvijela Skolni vyuka.

Lapidarni ukdzkou je zndmd ucebnice J. A. Komenského Orbis sensualium pictus, o niz
vime, Ze obsahové tkvi jesté ve stiedovéku, zatimco metody vyuky piedstavuji vykroceni
do novovéku. Tato ucebnice se uzivala v riznych zemich po 250 let, u¢ili podle ni i jezuitsti
misiondfi. Z hlediska tzv.tradi¢ni kultury pfedstavuje tato vpodstaté jazykova ucebnice
ur¢ité pensum védéni, které lidé v obdobi trvdni tradi¢ni kultury obecné ovlddali.’
Za nezbytnym poucenim o Bohu (I) tu ndsleduje

I1.
Svét. Mundus. Die Welt.

1I. Sveét

Nebe md v sobé oherni, hvézdy. Oblaka visi v povétii. Ptactvo litd pod oblaky. Ryby
plovou ve vodé. Zemé md hory, lesy, pole, zvitata, lidi. Tak plny jsou obyvatelii svych ¢tyri

%

Zivlové, kteri jsou svéta nejvétsi télesa.*
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Tedy zemé, voda, oheni a povétii. Slovo vzduch uvedl do spisovné Cestiny az Jung-
manniv Slovnik ¢esko-némecky v roce 1837.° Vzduch jako plyn urcitého chemického
sloZenf naSi pfedkové v obdobi tradi¢ni kultury neznali a tudiZ pro né&j neméli zvl4stni
termin. Je to pochopitelné, nebot Cisty vzduch bez barvy, chuti a zdpachu byl lidskymi
smysly neuchopitelny. Jako nutnou podminku Zivota nevnimali vzduch, ale samo dychdni.
Kdyz ¢lovék dychal, byl zivy. Kdyz naposledy vydechl, podle lidové zkusenosti Zit prestal
(v definici smrti se pochopitelné lidova tradice rozchdzi s medicinou). Protoze 1idé svymi
smysly vnimali predevs$im atmosférické jevy z prostoru povétii prichdzejici, stalo se slovo
povéti{ synonymem pro povétrnost, tedy pocasi a povétrnostni jevy. Vzduch jako takovy
byl vnimatelny jen tehdy, byl-li v pohybu (vitr), byl-li nasycen vini (libé povétii) nebo
pachem (smrduté povétii, morové povétii). Se zobecnénim slova vzduch se pozménila
i fada drobnych utvard lidové slovesnosti, napf. pofekadel a pfislovi, zaznamenanych
ve star§ich sbirkdch a u J. Flajshanse.” Zni ndm cize, kdyz ¢teme v obrozenské literatufe,
ze kdosi mluvi do povétri, z radosti vyhodi klobouk do povétrii, stavi si povétrné zdamky,
zatimco samoziejmé vnimame, Ze zZvanil mluvi do vzduchu, rozjdsani fanousci vyhazuji
klobouky do vzduchu a snilci si stavéji vzdusné zamky. Podobné se nékdejsi piislovi Lepsi
vrabec v hrsti, nez holub v povétii zménilo na Lepsi vrabec v hrsti, nez holub na strese,
a dalsi staroceské prislovi Jistéjsi ptdk na taliFi peceny, nez dva ptdci do povétii vzneseniuz
tradice neuchovdva.® Obsah slova povétii se v modern{ ¢estiné zizil na dva vyznamy: po-
vétii ve smyslu silny vitr a povétii ve smyslu povétrnost, tedy pocasi.

S pojetim zivld v rdmci rtiznych kulturnich systémi souvisi jejich zobrazovani a zo-
sobmnovani. V fecko-fimském pojeti predstavuji zivly predevsim postavy bohyni a bohu,
tedy obrazy personifikovanych Zivlt, ale téZ symboly jako pfevrdcend viza, delfin, mofsky
konik, roh hojnosti, $tir, pdv, chameleon aj. Kfestanskad ikonografie, kterd zpravidla antické
symboly obracela naruby a ddvala jim opa¢né znaménko ve snaze démonizovat tzv. pohan-
skd bozstva a symboly, prosla v zobrazovani zivli nékolika fizemi. V raném stfedovéku
prevaZovaly symboly Stira nebo hada pro zemi, lva pro ohei, ryby pro vodu, orla pro vzduch.
Ve vrcholném a pozdnim stfedoveku se ustdlily symboly zvifat v lese pro zemi, salamandra
nebo plamene pro oheii, ryby pro vodu a draka nebo leticiho ptdka pro vzduch.” Nékteré
ze jmenovanych symbolu patii do pokladnice archetypt a jsou uzivany i v jinych kultur-
nich oblastech.?

S antickym pojetim Ctyf elementd — zivlt souvisi pojeti ¢tyf druhti elementarnich du-
chu, kteff zivlim vladnou. Jsou to duchové zemé - gnomové, duchové vody - undini, du-
chové vzduchu — sylfové a duchové ohné - mloci neboli salamandfi. Tento systém duchu,
ktery ddle rozpracovala ve stfedovéku kabala, je ve zfejmém rozporu s kiestanskym uce-
nim o jediném Bohu stvofiteli a zachovateli. Do jisté miry se v§ak ona kategorizace dd uzit
k rozliSeni personifikovanych pifirodnich sil, jak je zndme z folklérniho podani a které snad
1ze povazovat za rezidua nékdejsich animistickych a polyteistickych predstav.

duchové zemé : skiitek, lesni muz, obr, had hospodéricek, raras, Sotek, polednice, kle-
kénice, zmok, zemek ,’ ale ptedev§im rizni vegetaéni démoni jako praznec, Zitavec, klem-
prda, zZithola, Kornméinnchen aj."

duchové vody: vodnik, hastrman, bludicky, rusalky aj.

duchové ohné: ohnivy muz, ohniva hlava, ohniva koule, ohnivy kohout, svétylka, pra-
Sivec, Déd Vsevéd jasné slunécko, Slunecnik, Mési¢nik, Vecernice, Jitfenka aj.

duchové vzduchu: Meluzina, vétrny jezdec, Vétrnik, andél, zly andél — blesk aj.

Na prvni pohled je zfejmé, jak problematické je zatazeni nékterych démont z tradi¢ni-
ho podéni do uvedenych kategorii. Tyto kategorie vpodstaté vychazeji z filozofického po-
jeti zivla, zatimco pojeti Zivld v ¢eské tradici je mnohem S$irsi.

Vratme se k patrné prvotnimu vyznamu slova zivel v ¢esting, které zahrnovalo jak pfirodn{
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Vyobrazeni k zivlu povétii v Komenského Orbis sensualium pictus: Vdnek vane tise. Vitr
foukd silné. Vichrice pordzi stromy. Vir toci se dokola. Vitr podzemni vzbuzuje zemétresent.
Zemétreseni déld propadliny.

jevy vcetné nebeskych téles, tak projevy Zivota, prvopocatek Zivota, jeho podstatu. Ve staré
cestiné je pro to dostatek dokladti. AZ v moderni dobé se toto pojeti zuZilo na jevy ¢lovéku
prevazné nepratelské, na dravé, neovladatelné a obvykle zhoubné pfirodni sily: pozar (t€Z
vrchni Zivel, Cerveny Zivel), povoder, prutrz mracen, krupobiti (t€Z studeny Zivel, mokry
zivel), vichfice, zemétieseni, vybuch sopky aj. byvaji popisovany slovnim spojenim rddeéni
Zivlii. Zivel piisobi i subjektivé a nelze jej ovladnout: Zivel bolesti (Zivelnd bolest), Zivelny
plac ¢i smich. Za zivly jsou povazovany i jevy zivlim opacné (opozita), pokud predstavuji
hrozbu: mrdz (opak ohné&), sucho (opak vody), bezvétii (opak vichru) apod.

Tradi¢nimu pojeti je vlastni dichotomie, rozdvojené vnimaéni ziv1d jako 1. Zivli-dobro-
déju a 2. zivlu-Skuded, tedy vniméni pozitivni i negativni, které naslo vyraz v mnoha
predstavdch a ritudlech. Uvedme piiklady:

Zemé

1. Svatd matka, ploditelka, Zivitelka, vlast, v urCité dny se nesmi zemi hybat, zemé je
samodruhd, zemé je symbolem nadéje pro plavce, k zemi se klanime, zemi libdme, na zem
poklekdme, v divéte uléhdme apod.

2. Hrob, prach marnosti, studend a temnd jako srdce bez lasky, misto povrZeni, misto
poniZeni, na zem odhazujeme, po zemi se plazime apod.
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OHEN

Ohen hoti, pdli a spaluje (trdvi). Jeho jiskra,
vyrazend (vykfisnutd) pomoci ocilky' z kiesactho
kamene (kfemenu)’ a chycen4 v ktesadle® trou-
dem, rozsvécuje (zapaluje) sirka* a tudy svidku®
neb drevo®a vzbuzuje plamen’ aneb ohen®, ktery
zachycuje staveni. Dym (kouf)’ vystupuje odtud,
ktery chytaje se komina' obraci se v saze (ko-
pet). Z hoFiciho dfeva se dél4 oharek™. Ze Zhavé-
ho uhlu se d&14 mrtvy uhel'. Co zastane naposle-
dy, jest popel™ a pyF (pyreni, doutnajici popel).

Vyobrazeni Zivlu ohné v J. A. Komenského Orbis sensualium pictus (vyd.
F. Borového v Praze 1941 podle J. H. PospiSila z roku 1833).

Voda

1. Cird, zivd, b&hutd, 16&iv4, pramenitd, osvézujici, oCistnd, tfipramennd a Jorddnka
s magickymi d¢inky ad. (Je evidentni, Ze vyznamné misto vody v kultu je ddno ptvodné
skute¢nou fyzickou ocistou jako podminkou piistupu k obfadiim, pozdé&ji vyznam piene-
sen do abstraktni roviny.)

2. Zivel mokry ¢i studeny, stoletd voda, velkd voda — povode, mrtvd voda ad.
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Ohen

1. Blahoddrny, hiejivy, osvétlujici, ocistny, oheni 1dsky, symbol Ducha svatého, planouci
srdce ad.

2. Zkdzonosny, pustosivy, trestajici updlenim, pekelny, ohen bozi hromovy n.nebesky
- blesk, dilo pali¢t a zhafd, ohen jako nemoc (horecka, ohen sv.Antonina-snéf, svaty ohen
-ruze) aj.

Vzduch

1. Libé, vonné povétii, sféra nadpozemskd, duchovni, zaplnéna and€ly a ptactvem aj.
2.71¢é, morové, zkazené povétii, vichfice, boure, povétrnice, mluvit do vétru nebo zmi-
zet ve vétru (obé metafory s vyrazné negativnim zabarvenim) ad.

Obavy z rozpoutdni msty zivli nalezly vyraz v fad€ vice ¢i méné smysluplnych tabu
a vychovnych povér, hrozicich dokonce sankcemi. napf.

Zemé je mdma: netluc do zemé — tluceS mdmu, nervi zbytecné trdvu - rves mdamé vlasy.

Hladina vodni je oko Panny Marie: neplivej do vody — plives do oka P. Marii nebo
rozbolavéji se ti oci, nechcij do vody — chcijes Panence Marii do huby.

Oheri je mocny: neplij do ohné - dostanes na tista strupy, neubliZuj ohni — sic vzroste
a potrestd té, nekamenuj oheri — popdli té (uvedené piiklady jsou prevzaty z K. Addmka).

Tabu, ktera zakazuji drazdit zivly, aby neskodily, byla po staleti i ndimétem exempel,
odstrasujicich piikladd v homiletické literatufe a v lidovych kronikdch. Uvedu piiklad
z Poselkyné starych piibéhiv ceskych J. F. Beckovského z pocétku 18. stoleti: V pondéli
na den sv.Bartoloméje roku 1587 ve vsi Lhotce bliZ Prelouce sedldk vezl obili do stodoly
a zavadil o vrata a fekl hnévivé: Bodejz to hrom z jasna zapdlil! Hned hrom uderil, sedldka
opdlil, stodolu zapdlil, kterd s tim vozem, obilim, s klisnou i s hiibétem shorela. Také jinych
deset sedlskych dvoriiv ten oheri spdlil.

Lidovou tctu k zivlim Ize vysledovat v fadé pozorovanych a popsanych zvyki a oby-
¢ejui, v magickych ritudlech a v dokladech lidové slovesnosti.!! Rozezndme v nich projevy
kultd animistickych, fetiSistickych, polyteistickych i uctivani predki. Pfiroda, respektive
cely kosmos, byla pfedmétem ndbozenské ticty ve vSech dobéach. Byla uctivana jako celek
i ve svych ¢astech a projevech, a to i v rozpornych, jaké pro clovéka predstavovaly Zivly.
Pisobenim zidovsko-kiestanského systému a vlivem modernich filozofickych koncepci
byla pfiroda a jeji ¢asti odbozsténa a jeji ustfedni misto v obraze svéta zaujal teocentris-
mus, kosmocentrismus a zejména antropocentrismus. Paralelné vSak pretrvavalo podvédo-
mé zboznéni piirody v tradi¢nich projevech tucty v oblastech sekularizovaného postoje
k zivotu. Agrarni spolecenstvi s tzv. tradi¢ni lidovou kulturou takovou oblasti do jisté miry
bylo.

Projevy ucty k zivlim jsou bezpochyby poziistatkem predkiestanského systému magic-
kého mysleni, kde nestdla piiroda proti clovéku nebo mimo ného jako néco vnéjsiho, nybrz
slovy A.Gurevice pfedstavovala ,,Zivy v§eobjimajic{ Zivel, prostoupeny mocnymi tajemny-
mi silami, a do tohoto Zivlu byl zahrnut i &lovék“."? Clovéku mohlo hrozit nebezpe&i prak-
ticky odevsad a k pocitu zabezpeceni slouzila tradice: véstby, magické ritudly, zaklinani,
varovnd znameni.

V souvislosti s ivahami nad lidovou tictou k Zivlim se nabizeji dvé otazky. Prvd po pivodu
riznych projevi této tcty a druhd po pfic¢indch jejich dlouhého trvéani. Zd4 se, Ze modern{
antropologové upoustéji od nékdejsich pracnych snah kulturnich historiki a etnologt do-
pidit se piivodu toho kterého kulturniho jevu, v daném piipadé projevu tcty k Zivltim.
Srovndvaci metoda si prestala klast otdzky, zda jsou urcité jevy tzv. prezitkem ¢i reziduem
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z kulturniho okruhu antického, starogermanského ¢i staroslovanského (coz byvalo vzdy
vzhledem k absenci psanych pramend urceni nejvice sporné). Zjisténi ptivodu, které vzdy
mize byt jen hypotetické, nakonec samo o sobé nic nedokazuje. K ¢emu je napt. dobré
poukazovat na pravdépodobnou souvislost vyrocniho obyceje pdleni ¢arodéjnic s keltskym
pasteveckym svéitkem Beltaine, ktery byl nesporné projevem tcty k zivlim, nebo se stiedo-
vékymi inkviziénimi procesy, jsou-li souc¢asny kulturni kontext i ndplii obyceje naprosto
odlisné? V nékterych piipadech to jist€¢ smysl m4, je-li i ve zménéném kulturnim kontextu
zachovan ritudl se zcela zfejmym pivodnim obsahem obfadu, napiiklad v obyceji otevira-
ni nebo ¢istén{ studdnek.

Podstatny se zdd byt nejen onen kulturni kontext, ale téZ struktura lidového védéni,
které vstfebdva a osvoji si urcity druh predstav, pietvofi je po svém a poté uchovava.
Pro tradi¢ni kulturu urcitého etnika je podle Gurevice podstatné pravé to, Ze ,,sama struk-
tura lidového védomi uchovavala a trvale regenerovala neobycejné odolné archaické rysy,
a to i v ramci dlouhodobého piisobeni kiestanstvi.“!® Ptiklad tcty k zivlim v ¢eské lidové
kultufe ddva vySe uvedenému synkretizmu zcela zapravdu.

Souvis{ s nim i piekvapujici Zivotnost té€chto projevii béhem staletého vytrvalého ptiso-
beni kiestanstvi a jeho kultu prostiednictvim cirkve. Ve smyslu lat. colere (pecovat, ucho-
vdvat, strezit), od néhoz je odvozeno kult i kultura, znamend kultura obecné péci o uchova-
ni a opatrovdni Zivotniho prostoru urcitého spolecenstvi. V kazdém ndboZenském systému
pojeti Koniga-Waldenfelse integracni soucdsti kultury, protoZe se v ném projevuje zdklad-
ni postoj, smysl a cil lidského Zivota, stejné jako socidlni komunikace ve verbdlni, hudebnt,
tane¢ni a vytvarné formeé."

Je tfeba uvést, Ze az na Druhém vatikdnském koncilu (1962-1965) vystoupila katolicka
cirkev programové s liberdlnimi zdsadami tzv.procesu vristani kultury a potfebé prizptiso-
bovat cirkevni kult zvlastnostem a tradici riznych ndrodd, ¢imz se urychli nejen integrace
kiestanstvi do piivodni kultury, ale dojde ke vzdjemnému obohaceni. Pfedtim po dlouha
staleti jakékoliv projevy nekfestanskych kultd v rdmci své plisobnosti pranytovala a stthala
jako povéry, projevy lidské hlouposti, dokonce zlo¢iny hereze. Presto v praxi uvedené
zdsady Druhého vatikanského koncilu, stanovené predevSim pro misii u etnik tfettho svéta,
fungovaly jistym zpisobem i v postupném vristani cirkevné-nabozenského systému kies-
tanstvi do magicko-kosmologického systému agrarnich spoleénosti predkiestanské stredn{
Evropy s jejich vlastnimi predstavami a kulty.'®

Nenf obtizné shledat diikazy onoho obapolného vzajemného pisobeni. Tradi¢ni kultura
obohatila své magické ritudly o modlitby, Zehnani, pfedméty naboZenského kultu, o okruh
svatych patroni z kiestanského kalenddfe a o pojmy z kiestanského slovniku.

Uvedme priklady z okruhu zivla:

zemé — kultovni objekty v polich, uzivani svécenin v prosperitnich a ochrannych ritud-
lech, hibitovni hlina jako posvécend zemé aj.

voda — svécend voda v oc€istnych a ochrannych praktikdch, voda tzv.Jorddnka v 1éceb-
nych praktikdch, ritudl velkopdte¢ni koupele aj.

oheri — ochranné praktiky s pouZzitim hromnice, zadusni svice, oharkl z tzv. péleni
Jidase a svatého ohné na Bilou sobotu

vzduch — kostelni zvony v ochrannych praktikach proti mraénim, tzv. mocné modlitby
(vpodstaté zaklinani) proti bouti, Zehnané lastury z poutnich mist ve Stfedomoii k troubeni
proti mracniim

Na druhé strané cirkev, v riznych diecézich a v rtiznych farnostech rtiznou mérou,
vysla vstfic regionalnim a etnickym kulturnim specifikiim a zaélenila je do svého progra-
mu.Tim, Ze k vyjadfen{ kultu vyuzila prvki star$i kulturni vrstvy, souvisejici s magicko-
kosmologickym myslenim, usnadnila vlastn{ integraci. Z okruhu zivli uvedme napft. orddl
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Trouba proti mraéntim. Lastura s kovovym natistkem. Zehnané lastury byly pfedmétem obchodu v
proslulych poutnich mistech ve Sttedomofti, distribuovdny byly bud samotnymi poutniky nebo
obchodniky s poutnim zboZim. Zlaté Hory, okr. BeneSov. Foto: D. Havrdankova 1988.
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— boZzi soud, provadény vodou nebo ohném. Déle legalizaci riznych obétin a magickych
prostiedkid formou tzv. svécenin, z nichZ vSechny vice ¢i méné souviseji s kulty zivld.
S vegetacnimi kulty a kultem zemé souviseji napf. svécené (spravné Zehnané) prvotiny,
svécené velikonoéni pokrmy (pascha), svéceni ovsa na sv. Stépana, svéceni vina na sv.
Jana Evangelistu, svéceni bylin pfi Nanebevzet{ Panny Marie (Panna Marie Kofennd), ko-
necné svécend sil, sira i popel z Popele¢ni stfedy. S kultem ohné souviseji svételné prtivo-
dy a Zehnani svici na Hromnice, obfady velikono¢ni noci na Bilou sobotu, kdy je Zehndn
ohen a oslavovdna velikono¢ni svice paskal, konecné paleni ohiiii svatojanskych. Odrazem
star§ich kultd vody je sdm akt kitu i svéceni vody.

Tak uz v raném obdobi své existence pojaly kiesfanské cirkve dctu k zivlim do liturgic-
kého kalenddie.” Zdpadni fimska cirkev napiiklad v podobé étyi kvatembrovych obdobi,
jez jsou v eském prostiedi zvana suché dny (lidové susky). V jejich vykladu panuje nejed-
notnost, ale od samého pocdtku byly spojovdny s fimskymi svitky zasvécenymi vegetac-
nim démontim obili, vina, oleje a prosincové setby. Piimo k ovlivnéni Zivli sméfuji tzv.
prosebné dny, spojované s prosebnymi privody — procesimi vychazejicimi do poli. Starsi
prosebny prtivod 25. dubna navazoval piimo na antické robigdlie (privody k pocté boha
Robiga nebo bohyné Robigo) a mél zajistit ochranu obili pied padlim. Mladsi prosebné
dny pfed Nanebevstoupenim Pané (Ctyficdty den po Velikonocich) maji ptvod v Galii
a procesi do poli s modlitbami za dobrou drodu jsou pokracovanim davnych ritudl, maji-
cich ziskat prizen zivli. Ne vzdy se cirkvi zdafilo dost pfesvédcivé naplnit prevzaté svatky
a obfady novym ndbozenskym obsahem. Doklddaji to pravé po staleti tradované zvyky
a obyceje, stejné jako stereotypni vytky kazateld.

Konecéné uvedme silnou zbrai, kterou cirkev poskytla véficim ke spoutdni zvile zivla
v zastupu svatych patrond. Kult svatych se rozsiftil ve stfedovéku zasluhou Zebravych mnis-
skych fadi a v lidovém prostfedi padl na irodnou ptidu. Vyprazdiujici se panteon star§ich
idolt lokdlniho nebo rodinného vyznamu zaplnili konkrétni pfimluvci u boziho trinu, vy-
baveni piikladnym Zivotopisem, svédectvim o vykonaném zdzraku, hmatatelnymi ostatky
a vytvarné ztvarnéni do podob, prostfednictvim atributli rozeznatelnych i pro negramotné.
Ze se lidovi ticta ke svatym patroniim ocitla na samém pokraji modlosluzebnictvi a stejné
jako tzv. svéceniny uzivané v magickych praktikach odporovala ptivodni kiestanské vérou-
ce, doklada reformacni hnuti a cely dals{ historicky vyvoj. Je vSak nesporné, Ze rozsifenim
tohoto kultu pfispélo kiestanstvi k dotvoreni tradi¢ni lidové kultury jako fenoménu.'

V souladu s teorii, Ze kultovni vyjadieni odpovida historickému vyvoji kultury a nutné
podléhd zméndm, ménili se i patroni, jimZ bylo do ochrany svéfeno hospodareni s Zivly.
Viditelny predél tu zptsobila pfedevsim protireformace. Nésledujici piiklady zdaleka ne-
mohou postihnout ¢etnost konkrétnich projevi kultu, které se 1isi takika farnost od farnosti,
uvadim jen obecné zndmé.

V dobé¢ piedbélohorské jako patroni Zivlli nejcastéji uvadéni:
zemé: Viclav, Prokop, Jifi, Filip a Jakub, Stépan

voda: Jan Kititel, Mikulds, sporadicky Vojtéch

oheri: Markéta, Vavtinec, sporadicky Florian

vzduch: Jan Svétly, zvany Burjan

V pobélohorské dobé nejcastéji uvadéni:

zeme: Panna Maria, Markéta, Izidor

voda: Jan Nepomucky

oheri: Floridn, Vaviinec

vzduch: FrantiSek Xaversky, Dondt, Jan a Pavel, Hylarion
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Vyménu patrondtu Ize sledovat zvlast na piikladu Dondtové. Jezuity podporovany kult
sv. Dondta mél z lidového povédomi vytésnit tctu k Janu Burjanovi, ktery byl protirefor-
maci zakdzan spolu s tctou k Janu Husovi a Martinu Lutherovi. Dondt je zobrazovan
s klikatym bleskem, doskem nebo otepi sldmy v ruce, klecici pfed bliZicim se mrakem,
s kalichem, s kolem se svicemi apod. a patfilo mu mnoho kaplicek v polich a pii cestach."”
Vzhledem k funkci zvond pfi zahdnéni bouii je logické cetné zasvéceni zvoni sv. Dondtovi
(v Cechdch dochovéno 26 zasvéceni).

Nejvyraznéji snad zasdhlo kiestanstvi do kultu zivld zavedenim pevného kalendare
se systémem dnt zasvécenych jednotlivym svétciim, jejichz jména na cely tyden dopiedu
ohlasoval knéz z kazatelny. Ddvné tradované zkusSenosti zemédé€lcq, fidici se fizemi mési-
ce, tahem ptdki, chovanim zvitat apod., dostaly nyni pevné ukotveni v systému singularit-
nich i fenologickych pranostik, vdzicich se k pevnym datim zasvécenych dnd. Obavy
z nekontrolovatelného pocinani Zivli se mohly ponékud zmirnit, kdyz ¢lovék spolehl
na tradované moudrosti, uzaviené v téchto informacnich drobnych udtvarech lidové sloves-
nosti: Pfed svatym Janem modli se o dést, po svatém Janu prijde i bez modlent.*

Uvahy nad pojetim Zivli v eské tradici bychom mohli uzaviit s tim, Ze pojem sdm
proSel slozitym jazykovym vyvojem, jehoZ vysledkem je mohovyznamovost. Pokud
se omezime na pojeti, které je soucasti lidové tradi¢ni kultury, je vysledkem synkretismu
mnoha kulturnich okruhti a ve své posledni fazi vysledkem procesu tzv. vristani kulturniho
systému cirkevné-nabozenského do kulturniho systému starSiho agrarniho spolecenstvi.
Zivly jsou tu chdpdny v §ir§im slova smyslu jako projevy pfirodnich sil, a toto chdpdni je
protichidné. Ne ndhodou vsak shleddme vice dokladl pro vnimani negativni, tedy vnima-
ni zivll jako nebezpecnych a neovladatelnych sil. Souvisi to jisté s pfirozenou lidskou
snahou ubrdnit a ochrénit svtij uchopeny (zivotn{) prostor a pokracovani sama sebe.

Pozndmky:

1 Srov. E. MICHALEK, Ceskd slovni zdsoba v Klaretovych slovnicich. Praha 1989,74 an.
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trych a M. Lupac. Praha 1998, 12-16.
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antickd symbolika ptisobenim kiestanstvi, ziistdva hlavnim pramenem fecky Physiologus z druhé
pol. 2. stol. Srov. U. TREU (ed.), Physiologus. Berlin 1981.

8 V tradi¢nim ¢inském systému jsou predstaviteli étyt Zivll a jejich spojeni posvitni tvorové drak,
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One Lightning Burns and Strikes, Another Hits and Kills not
(Thoughts on the Understanding of Natural Elements in the Czech Folk Tradition)

Abstract

This article focuses on the semiotic aspect of the notion of elements from the linguistic point of
view. The analysis of linguistic material leads us to the conclusion that the wider definition of
elements (Czech Zivly) as the total sum of all manifestations of life and natural powers is in Czech
original, while the medieval scholars’ concept of four elements as arch-matters of the word was
uttered later. The notion itself has gone through a complicated linguistic development, the result of
which is its ambiguity. If we restrict ourselves to the definition accepted within the traditional folk
culture, it is a result of synthetic process drawing from many cultural environments and in its last
phase, it was formed by the process of the so-called in-growing of ecclesiastic-religious cultural
system into the cultural system of an earlier agrarian community. The elements are in a more
general sense defined as manifestations of natural forces. This understanding is in many ways self-
contradictory. It is no accident that we find more accounts on elements being rather negative,
dangerous and uncontrollable powers. This is certainly related with a natural human effort to guard
and protect its grasped environment and to perpetuate oneself as well as the species.

Ein Donner rollt und schliigt ein, ein anderer schliigt, erschligt aber nicht
(Uberlegungen zur Auffassung von Elementen in der tschechischen Volkstradition)

Zusammenfassung
Der vorliegende Artikel behandelt den semiotischen Aspekt des Begriffs ,,Elemente* im Sprach-

bereich. Die Analyse des Sprachstoffs 146t uns einsehen, dafl im Tschechischen eine breitere Auf-
fassung von Elementen als gesamten Lebensduflerungen und Naturkriften urspriinglich ist, wahrend
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die von mittelalterlichen Gelehrten verbreitete Lehre iiber vier Grundlemente als Urstoffe aus spi-
terer Zeit stammt. Der Begriff selbst machte eine komplizierte Entwicklung durch, die zur Vieldeu-
tigkeit gelang. Beschrinken wir uns auf die Auffassung innerhalb der traditionellen Volkskultur,
erscheint diese als Ergebnis vom Synkretismus vieler Kulturbereiche und in der letzten Phase auch
als Ergebnis von einem iibergreifenden Prozef3, wobei das kirchlich-religiose System in das éltere
Kultursystem der Agrargemeinschaft hinlibergewachsen ist. Die Elemente wurden hier im breiten
Sinne des Wortes als Auswirkungen der Naturkrifte angesehen, was jedoch gegensitzlich beurteilt
wurde. Es ist kein Zufall, dal mehrere Belege negatives Wahrnehmen aufweisen, d. h. Wahrneh-
men von Elementen als gefdhrlichen und unbeherrschbaren Kriften. Das hédngt sicherlich mit der
natiirlichen menschlichen Bemiihung zusammen, den eigenen, ergriffenen (Lebens)raum und das
eigene Fortsetzen zu wehren und zu schiitzen.
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BOURE A HROMOVY KAMEN V LIDOVYCH
PREDSTAVACH, VIRE A OBYCEJICH

ALENA PLESSINGEROVA — JOSEF VAREKA, Praha

Boure, bourka je pfirodni jev provdzeny blyskdnim, hfménim, silnym vétrem a des-
tém, pasobeny elektrickymi vyboji v atmosfére. Lidé se ji bdli za prvé jako prirodniho
ukazu, a za druhé se obdvali jejich ndsledkt — pozaru od blesku a Skod zptisobenych vich-
fici, prudkym lijdkem a eventudlné i krupobitim.

Prvni hromosvod u nds postavil r. 1754 kat. faraf P. Divis, ale nerozumni venkované jej
znicili. Teprve po tom, co byl r. 1860 B. Franklinem zkonstruovdn ve Filadelfii, se zacal
rychle §ifit, ov§em zdaleka ne na ¢eském a moravském venkové. Tam domy bez bleskosvo-
di se najdou jesté ve 2. pol. 20. stol., i kdyz vétsinou uz bleskovody zavedeny jsou. Dal$im
pokrokem bylo uzavirdni protipoZdrni pojistky, které se na vesnicich datuje prevdzné
do prvnich desetileti 20. stoleti.

Jako trvalou ochranu pied nepiizni pocasi lidé sazeli u doml stromy, obvykle lipu,
ale i néktery ovocny strom, v horskych krajich, pfedev§im na Valassku, byl obliben také
jasan. Pfed uderem blesku mél chrénit staveni netfesk (ndf. hromotiesk, lat. sempervivum
tectorum), rostouci piimo na doskové stfeSe, obvykle pfi hifebenu, anebo na ohradnich
zidkach, tarasech ¢i na sloupcich plotu. Vsazen do riiznych starych nadob kladl
se i na Sindelovou ¢i tvrdou krytinu stfechy nebo na sloupky pii vstupu do dvora. Véfilo se,
7e pted bouikou je chrdnén dim, v némz hnizdi vlastovky.

Za odvraceni bouiek se lidé celorocné modlili k Bohu, Panné Marii i k nékterym svét-
umistovali do vyklenku ve $titu domu ¢i v brané, nebo jeho obraz vésivali ve svétnici. Dim
chranila v kropence u dvefi voda svécend na Tri krdle, svécené proutky lisky ¢i jivy z Kvétné
nedéle za trdamem krovu i za obrazky ve svétnici, ddle rostliny (kloko¢, puskvorec), vétvic-
Ky z biizy a vénecky Zehnané o Bozim T¢le, ale také skofdpky ze svécenych vajec a uhliky
z velikono¢niho ohné. Na Velky patek se do okna kladly kiizky ze svécenych kocicek,
o Bozim Téle se tam polozil maly hlohovy vénecek, svéceny klokoC se zavésil v pribytku
a na zdpadni Moravé (Trebi¢) navlékali svéceny vénecek na hromnicku. Jinde hlohovy
vénecek kladli do okna azZ pfi boufce. Na Zeleny ¢tvrtek hospodyné bez smlouvani koupila
nové koste a hned jim zametla, pak pry do domu neuhodi.

Prichod boufe bylo mozno ptfedvidat podle urcitych predzvésti: vzddlené hory jsou
zamlZeny, je velké dusno, slunce pali, poti se kameny, zdprazi, schody, vlhne stl, zvitata
i lidé jsou malatni, neklidni, boli je kufi oka, kosti, koncetiny. Kravy stfeckuji (bzikaji
anechtéji se past), kiin tluce, zvitata jsou neklidnd a vyhleddvaji stin, kachny a husy se stdle
potdpéji a ryby vyskakuji nad hladinu, slepice moc k#i¢i (bude i krupobiti), hrdlicky moc
cukruji, vrana krakd — dést krdpad, slepice a jini ptaci se hodné v pisku pelesi, kohout zve-
Cera kokrhd, vlastovky létaji pii zemi nebo jsou na hnizdech, straka se tould po vesnici,
mravenci se slézaji a chvatné uklizeji kukly do mravenisté, pavouci zalézaji, blechy, ovadi,
komafi a mouchy vic §tipaji atd., kviti vadne. Rada rostlin prorokuje bouiku, napf. mak
zavie kvéty atd. (Jindfich 1956, 164 —166).

Blizila-li se bourka, 1lidé se ji snazili odvrétit. Bourkové mraky rozhanéli hlukem: zvo-
nénim na kostelni zvon, stfilenim z ru¢nic i z dél, praskdanim bica (Zibrt 1889, 151-154)
atroubenim na pastyisky roh ¢i troubu, anebo na velikou motskou lasturu obvykle s kovovym
ndudstkem, jiz se také nékde nepfesné fikalo trouba proti mrakim. Byla opatiovdna jen
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pro tento ucel, byla posvécena, nékterd udajné samotnym papezem. V zimé byla, jako
obecni majetek, ulozena u starosty (Zalud 1919, 91). Zjara ji dostal obecni pasty, ktery ji
nejprve vytiel svécenou soli (Nahodil-Robek 1959, 64—66) a proplachoval svécenou vo-
dou (okoli Milevska, konec 19. stol.), pak teprve dal do torny, aby byla pfi boufce pohoto-
vé. Doklady o troubeni na rohy a lastury proti boufce nalézame v cirkevnich zdkazech uz
od 9. stol. Z té doby pochdzeji i zdkazy bouiku zahdnét hlukem a zvonénim (Indiculus
superstitionum. ..). Cetné ndpisy na historickych zvonech svédéi o tom, Ze se jich uzivalo
také k tomuto ucelu, ostatné dokladem je i latinské réeni o zvonech Vivos voco, mortuos
plango, fulgura frango (Zibrt 1889, 150-151). Nesmélo se vSak zvonit umirdckem, ten by
blesky spise privolal. Zato leckde existoval zvon, ur¢eny pouze k zvonéni proti mracniim
(Schramek 1915, 250-251). Pres cirkevni zdkazy se zvyk udrZoval misty jesté zacatkem
20. stol. (Prochdzka 1910, 24).

Proti mra¢ntim, nesoucim boufi, také mavali mec¢em, avSak nejucinngjsi pry byla zboz-
na modlitba a znamenf kiiZe; bylo tfeba stat vzdy ¢elem k pfichazejici bouice (Zalud 1919,
91).

Existovali lidé, ktefi uméli mracna a bourku zarikat, zaklinat, zaZzehnat Carami, ¢i odvést
bouiku jinam (Nahodil-Robek, 1959, 63-64). Je zndma celd fada zdpist slozitych zaklina-
del mracen z 16. a 17. stol. i z doby pozdéjsi, stejné¢ jako kratkych zaklinadel lidovych
z Cech i Moravy, v nichz se boufe posild napf. do sousedni obce, ale hlavné na netirodné
tihory, skély apod., kde nemize $kodit. Piiklad z Cech: ,,Stijte, mraéna, stijte, kroupy,
stljte, blyskani! Zaklindm vés do lesa hlubokého, do dubu vysokého, do dieva stojatého
a bézatého, tam sebou mlatte a tiiskejte, a lidem pokoj dejte!” (Plicka—Volf—Svolinsky
1950, 252).

Rikalo se, Ze §ediva mra¢na nosi za trest dusicky sebevrahti, zejména utopencii. Nemo-
hou-li je vice udrzet, mra¢na spadnou, spusti kroupy, nebo nastane pritrz mracen. Zarika-
li je kdo, trpi tim ubohé dusicky. Na Karlinsku zaklina¢ uvid€l v mraku vlastni utopenou
dceru a na zaklinaci knihu mu padly tii kapky jeji krve (Zalud 1919, 91). Mraky a také
kroupy nosila i Meluzina, Vétrnice. Aby ji usmifili, sypali ji do komina, nékde piimo do vétru
rozhazovali nebo za okno ddvali mouku, krupici, stl, aby mohla uvafit svému ditéti kasi.
Z Orlickych hor pochdzi fikadlo: ,,Fi¢i vitr v lese, hospodyné nese Meluziné¢ mouky,
aby kroupy nepotloukly. Fi¢i vitr v poli, Meluzinu hlava boli. Dejte ji na okno soli, by vim
nepotlouklo v poli!* (Zalud 1919, 90).

KdyZ bouika prece prisla, domdci nejprve zabezpecili dim, chlévy, dobytek i dribez,
ale i drodu. Pak polozili na sttil bochnik chleba, nékde i stl a rozsvitili hromnicku, kterou
méli vzdy po ruce. Poklekli a modlili se pfislusné modlitby. Nékde navic pfiddvali pasdz
z evangelia sv. Jana ,,Na pocdtku bylo slovo ...“, jinde krdtkou modlitbu: , Kriste, krdli,
ddrci spdsy a vé¢ného pokoje, smiluj se nad ndmi!“ (Prochdzka 1910, 24). — Pfi zablesknut{
nebo zahiméni se Zehnali kifZem a fikali: ,,Pdnbuh s ndmi, Panenka Maria nad ndmi!*
(Prochdzka 1910, 23), nebo ,,Panbtih s ndmi a zly pry¢!“ O velké boufce se soudilo: ,,To je
bozi dopusténi!* (Prochdzka 1910, 24).

Nékde bylo zvykem vyhodit oknem kosté, castéji lopatu a ohfeblo (Zibrt 1889, 154),
uzivané pfi peceni chleba, nékde polozili venku lopatu a ohfeblo kfiZzem a opét jinde brany
nebo hrabé zuby vzhiru, aby nepadaly kroupy. Ve Slezsku vyhodili oknem ¢osk — nastroj
k michdni mléka pfi piiprave syra (Stolarik 1958, 208).

Mnohde kocicky z Kvétné nedéle a vénecky z Boziho téla kladli za okno (Prochdzka
1910, 24), nebo je pdlili na ohni véetné kousku chleba nebo nékolika obilnych zrn, tim
se dosdhlo smifeni a uklidnéni zivld. Na Hrcavé ve Slezsku palili polaznicky — jedlové
vétévky, s nimiz se chodilo na sv. Stépdna koledovat; celoro¢né byly vetknuty za nadpra-
zim nade dveimi jizby, pfed bourkou je zapdlené vyhazovali ze dvefi pred diim (Stolafik
1958, 208).
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Pri zablesknuti se pry nebe otevird, aby dal Blih nahlédnout do své slavy. Blyska-li
se zddlky, nebe se otvird a otvorem pohliZi archandél Michael na Certy, ktefi Boha drdzdi.
Kdyz se blyskd a hfmi, Pan Bih jede v kocdre, kola drn¢f a od kotiskych podkov se jiskit
a blyska. Jinde se vypravi, Ze sv. Petr s Adamem kutdleji v nebi kuzelky (Jindfich 1956,
89). Bouii-li a blyska-li se v ddlce, fikaji matky: ,,To Panbth hrozi zlym détem!* (Prochdz-
ka 1910, 23). Kdyz himi{ z dédlky a boutrka nepfichdzi, soudi se, Ze bouif ,,stranama*.

Blesk (v lidu zaménovdn za hrom) se obecné nazyval bozi posel, ve starych pramenech
byva oznacovan také jako zly, zlej, hromovd stiela, hrom, anjel 7Ly, boZi posel aj. Ptedstavo-
vali si jej jako ohnivou kouli (velikou kouli), ohnivého kohouta nebo ¢ernou slepici.
Na Chodsku rozezndvali sedm druht hromu: 1) bije do zemé, zabije, 2) pdli, 3) hasi, 4) tavi,
5) bije do vody, 6) do stromd, 7) do skal. Blesk byl dvoji: studeny (jenom tluce, bije)
a horky, ktery tluce a pali (Jindfich 1956, 89).

Na blesk se nesmélo ukazovat prstem, ani se k nému obracet zddy. Nesmélo se stdt
u okna, stdt na prahu v sednici nebo v sini nebo po prahu §lapat; bylo tieba ho vzdycky
prekrocit, jinak do domu uhodi. Bojdcni se schovavali do almary, pod postel a nejbezpecnéji
se citili pod pefinou (Jindfich 1956, 89).

Uhodilo-li, pak dm navstivil bozi posel; zabil-li ¢lovéka, zasahl ho boZi posel. Zabil
pry pouze toho, na koho mu andél ukdzal a mrtvy pfijde rovnou do nebe (Prochdzka 1910,
23). Bozi posel rad bije do kiivopiiseznikt (Prochazka 1910, 24) nebo do téch, kdo proslo-
vi nehoraznou lez — ti v§ak do nebe nepfijdou. Dokonce pry hromovou ranou udefi po zlém
duchu, aby ho odehnal od ¢lovéka, pomdhd tak Andélu StraZci. Panovala domnénka,
7e hromem vlddne sv. Petr (jako nastupce pohanského boha hromi Peruna). Svéd¢i o tom
détskd velikono¢ni koleda z Moravy i z Cech: »dvaty Petr hifmd, nadéli ndm vina, aby-
chom se napili, Pana Boha chvalili, dejzto Bith mily!* apod. (Plicka-Volf-Svolinsky 1950,
251; Prochdzka 1910, 23). Pozar od blesku se mél hasit kozim mlékem a do ohné vhodit
osoleny chléb (Jindfich 1956, 89).

S pomoci dédbla mohou nékteré carodéjnice hromobiti pfivolat. Odtud plyne i réent,
Ze nékdo na nékoho svoldva hromy a blesky a kdyZ nékdo hlasité a zle hubuje — hromuje.
Zndamé je i zaklindni At do mne hrom udeft, neni-li to pravda!, Hrom do tebe!, Aby ho hrom
trefil!, Hrom a peklo!, Hrome!, U sta hromti! UZziva se také pfirovnani: Jde mu to jako kdyz
hrom bije, Je jako hrom do police, Je to hromska price atd. a o velkém, neohrabaném
¢lovéku se hovoii jako o hromotlukovi. O pfekvapeném zlou zpravou se fekne Zistal, jako
by ho blesk srazil, Jako by do n¢ho udefil blesk, Skdcel se jako bleskem zasazen.

Pii prvni jarni boufce se md tfdst stromem a zejména néco tézkého zvedat, nebo se maji
lidé zvedat navzdjem, aby byli silni po cely rok (Jindfich 1956, 89); je pry také dobie vilet
se po zemi (,,KdyZ se ozve v mdji hrom, chyt kimen nebo strom!*). Pfi prvnim zahfméni si
lidé klepali kamenem na Celo, aby je nebolela hlava (Jindfich 1956, 89). Cim vice zjara
hiimad, tim vétsi bude droda. Kdyz hiima, zemé se otfdsa a bude urodnd. Kdyz hiima v zimé,
bude urodny rok.

Bouiky mezi Pannami Mariemi (mezi 15. srpnem a 8. zdfim) nemaji pry jiz Zadnou
moc, vraceji se uzZ doml (Prochdzka 1910, 24). Také sv. Bartoloméj (24. srpna) zahdn{
bouiky domd. Sv. Bartoloméj zavadi mraky a ¢inf konec boutkdam. Boufi-li na sv. Bartolo-
méje, boufi to po ném jesté vice, atd. K tomuto dni, ktery plati za jakysi po¢atek podzimu,
se vaze mnoho pranostik o boutkdch. Snad proti boufce a ohni se zejména v jiznich Ce-
chéch zavésovaly svazecky nebo vénecky jefabin do §titu domu nebo k vratkim (Zibrt
1889, 148).

Nekteré rostliny podle lidové viry jsou dokonce symbolem blesku: napt. netfesk (Cerve-
né kvitky), hromové kotfeni (obl. hromostfel, hromky — chfest (¢ervené bobule) a snad
ifimbava ¢i hifmbaba (Sobotka 1879, 51), divizna, kapradi a petrkli¢, z nichz dvé posledni
otviraji skdly a zemi. Blesk odpuzuje liska, buk, nettesk, kopfiva, svécend divizna a suSené
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rostliny trhané v predvecer sv. Jana Kititele, nebo svécené pfi cirkevnich slavnostech. AvSak
jiné rostliny pro svij zluty nebo Cerveny kvét naopak blesk pfitahuji (napf. polni mak),
proto se je lidé obdvaji trhat, natoZ pfinést do staveni. Kdo z neopatrnosti utrhne rozrazil
(ve stiednich a jiznich Cechéch lidové nazyvany ,,.boutrka‘), bouiku pfivola.

Podle toho, ktery den nebo ktery mésic boufi, se usuzovalo na pocasi v pfistim roce,
na hojnost drody, na to, co se v sadé a v poli urodi, jak se budou rodit déti a kolik lidi zemfe,
bude-li ve svété soulad ¢i svdr ap.

S bouikou obvykle prichazi lijak. Rikd se, Ze leje jako z konve, Ze z nebe padaji trakafe,
nebo Ze padaji dratenici, vojdci.

Kroupy byvaji velké jako holubi vejce, nebo dokonce jako slepiéi vejce. Uroda na poli
se proti nim chran{ prosebnymi procesimi ve stanovenych dnech, kropenim svécenou vo-
dou a v rozich pole vsazenymi kiizky nebo pruty ze svécenych velikono¢nich kocicek.
Zaklinaci neboli vodi¢i mracen mohli kroupy odvést od oseni ¢i obili do pustych hor (Plic-
ka—Volf—Svolinsky 1950, 252-253). Takovi lidé si v§ak nikdy nesméli obléci naskrobenou
kosili a v zaZzehndvaci modlitbé se nesméli ani v jednom slové splést, protoZe by je kroupy
utloukly. Zndma je pranostika Svaty Jan Burian mléti bez cepd (Munzar 1985, 130). Totéz
existuje i ve formé lidové hadanky: Ktery svaty mlati bez cepti? Svaty Jan Burian. Ten
byval povazovén za patrona proti krupobiti (pamdtka 26. cervna — Jan a Pavel, fimsti mu-
¢ednici z 3. a 4. stol. Sv. Pavel ma mezi atributy blesk a kroupy, snopy). Toho dne nékde
svétili svice podobné jako o Hromnicich.

Ke krupobiti se vztahuje také modlitba z Hané:

,, Pane BoZe nebeské, jenom ndm tak nebléske!
Pokloces ndm oserio, kde se tvi mili podéjo?
Pane BoZe, vesles nds, vesles kajici nds hlas!

(Plicka—Volf-Svolinsky 1950, 251).

Hromovy kdamen, hromova sticela, hromovy klin, hromoklin, na Slovensku téz strel-
ka. Tak lidé nazyvali vyorané kousky meteoritil, nebo ¢as od ¢asu na poli ¢i v keramickych
urndch nachdazené prehistorické kamenné ndstroje, zejména mlaty, kliny a sekyrky, nebo
jejich ¢asti. Za hromovy kdmen také nékdy povazovali zkamenélinu, kterd se utvofila
z praddavné plotice (sepie ob. Tintenfisch), hlavonoZzce (z rodu Belemnites) ¢i jiné fosilie,
anebo i kousky rud. Domnivali se, Ze hromové kameny jsou hroty blesku (hromu) spadlé
na zem za bouie a hromobiti, kdyZ se nebe otevfelo. Proto se pry nachdzeji na mist&, kam
siln€ udefil blesk, lidové hrom. Je mozno ziskat je i kopanim, avSak podafi se to pouze
¢lovéku vyvolenému. Plinius poéitd hromovy kdmen k bilym, vzacnym kamentim. Ma pry
ve svém nitru hvézdu a pritahuje k sobg jiskry hvézd (Cizmar 1946, 208-209). Lze jej najit
tam, kde uhodil blesk. Totéz se fika na Chodsku a jinde. Podle moravského a slovenského
lidového podani ¢im silnéjsi blesk, tim je kamen vétsi. Néktery se md objevit jiZ po sedmi
dnech, jiny po sedmi mésicich, néktery az po sedmi letech. Podle zdpist L. BakeSové se pry
hromovy kdmen zardzi sedm sahG hluboko do zemé a za sedm let, sedm mésicti a sedm
hodin opét ze zemé vychdzi a lidé ho pak najdou (Cizmét 1946, 209). — Cena za hromovy
kdmen byla vZdy vysokd. Hospoddr Zddal za jeho zlomek 5 zlatych, coz je pry jesté
pod cenou, protoze pomdhdnim by do roka vyziskal tiikrdt tolik. V 16. stol. se za hromovy
kamen platilo 6 kop eskych grosti a 4 sahy diivi (Cizmat 1946, 208).

Na zdkladé viry, Ze podobné 1ze chranit ¢i 1é¢it podobnym, priklddal lid vSude hromo-
vym kamenim nadpfirozenou moc ochraniovat piibytek a statek pred bouii, hromem
a naslednym pozdarem a schopnost 1é€it rizné choroby a neduhy. K odvraceni boziho posla
se vkladaly do zdkladd domu, bud do posvétného rohu, kde pozdéji stdl sttil, nebo pod préh,
¢i do krovu. Kde maji hromovy kdmen, tam pry nikdy neuhodi. Kdo nosi pfi sobé hromovy
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kdmen nebo odstépek ze stromu, do néhoz udefil hrom, nabude veliké sily. Zv1asté se cenil
hromovy kdmen s otvorem, jimz se protdhla tkanice. Nosil se zavéseny na hrdle jako talis-
man, propujéujici vlastniku (ndlezci) nadpfirozenou silu stejné mocnou, jako je sila pfiro-
dy pfi boufce. Dotykem s hromovym kamenem se tato sila pfendsi i na clovéka. Je zajima-
vé, Ze pii prvni jarni boufce se jeji sila pry pfenese i na obycejny (nikoliv hromovy) kdmen.
Lidé si jim klepali na Celo, aby je nebolela hlava.

Hromovy kdmen patiil nejen u nds, ale téméf vSude na svété, mezi nejvyznamneéjsi
pu, potirdni i tfeni bolavého mista. M€l byt bud ledové studeny (neobvyklou chladnosti
se tdajné hromovy kdmen vyznacuje), nebo horky, suchy, nebo mokry. Rozdrceny se po-
lykal, jako kasSicka se nandsel atd. Lécil uz svou pfitomnosti, uz tim, Ze jej mél nemocny
u sebe. Lécivou moc mu pry propijcil sim nejstarsi Luciper, ale tato moc je dobra tim,
Ze mu Buh dal ducha. Nepodafi-li se chorobu vylécit, nemiize za to hromovy kdmen,
ale pacient, protoze bud v 1é¢ivou moc kamene nevéfil, nebo nékdy pfi bouice klel.

Hromovy kdmen podle zdkona magie kontagiézni tedy dotykem pieddval silu ochablé-
mu, nemocnému télu nebo jeho zesldblym, chorym ddtim. Potiraly se jim spanky pfi boles-
tech hlavy, boule, krtice, rdna po uStknuti hadem (hromovy kdmen vtdhl do sebe jed
a na dikaz dspéchu rana zmodrala), bolavy krk, vole (struma), tvaie a brada pfi bolestech
zubd, zarostly nehet, Zivot pfi vnitfnim ujimdni atd. Pomdhal pfi zZloutence, souchotich,
bozci a vibec pii détskych nemocech. Trpél-1i nékdo bolestmi v kiiZi, houserem apod.,
nalili do misy ocet, v némz se hromovy kdmen tfel, neZ se jim natirala nemocnd ¢dst téla.
Nékde utirali vodu proti cemeru (reumatismu). Smichany s kotalkou pry rozhani mocovy
kdmen v méchyfi, smiseny s ¢ervenym vinem je lékem proti padoucnici. Hromovy kdmen
vyvaieny v mléce mohl byt uzit proti urknuti. Dobré pry je pit vodu, do niz byl vlozen
rozzhaveny hromovy kdmen. Prasek z hromového kamene uzivaly nemocné Sestinedélky.
Polykal se také proti dfeni a vnitfnimu boleni.

Hromovy kdmen byl potfebny i k Carovani. Zatikaci, zaklinac¢i i zaZehndvaci jej méli
na zI¢é duchy i na lidi zlym duchem posedlé. Uzivali jej proti urknuti, proti nemocem
i k odvraceni bourky (Jindfich 1956, 88).

Jestlize zazehndva¢ nemd hromovy kdamen, mize si jej takto opatfit: Pfi prvni jarn{
bource najde podlouhly obldzek, rukou obalenou bilym Satkem jej zdvihne a hodi pies
hlavu na strom. Po boufce jej zvedne, ovSem zase rukou v $dtku, nikdy ne holou rukou,
a uschovd. Nekdy si vypomuzZe ndhrazkou hromového kamene: kouskem ¢erného kame-
ne, ba i kusem skelného skvaru (Cizmat 1946, 209). Misto hromového kamene napi. na Kou-
fimsku bylo uzivano Zlu¢ového zeleného kamene, jenz pry pomahal zv1asté proti dné, jinde
se uzivalo vlastovi¢niku — kamene z vlastovéiho hnizda, kterym se nakufovala natka (Se-
bestova 1900, 271), nebo nékterych drahych kamend.

Zakotenéna lidska touha vlastnit tajemné predméty z vesmiru je i v soucasné dobé dui-
vodem k sbirdni meteoritd. Zdmozni americti sbératelé za né ochotné plati vysoké, stdle
rostouci ¢dstky. Nejméné cenény jsou tlomky asteroidii (obrovskych kamennych skal blou-
a za doslova astronomické ceny lze ziskat velmi vzacné meteority z Marsu. Nékteré z nich
v USA udajné rozfezali na priihledné pldtky urcené k prodeji, aby se dostalo na nékolik
tisic zajemcd.
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Storm and ,,Thunder Stone‘ in Folk Imagination, Faith and Customs

Abstract

The authors discuss folk practices meant to protect a household with its inhabitants, animals
and harvest from the advent and destructive effects of storm, downpour and hailstorm, but most
importantly the lightning strike and consequent fire. When a storm was coming, the people tried to
disperse the clouds with noise (ringing, shooting, horn blowing etc.), incantation, spell-casting and
leading the clouds away. If the storm still came, the people tried to protect all living and lifeless
things alike through both rational and ritual acts. The bolt of lightning — in the folk imagery one
with the thunder — was feared and paid heed to. It was symbolized by certain large plants. Other
plants protected from lightning bolts and yet others attracted it. The first spring storm was invested
with a great power and superstitious importance, while the less frequent thunderstorms of the
second half of August were not considered so powerful and destructive. A downpour with a hail-
storm were a disaster for the harvest. The patron to protect from them was supposed to be ST. John
Burian (June 26), and the most effective prevention were pleading processions to the fields, sprin-
kling with holy water and placing sanctified objects into the corners of the fields. Incantation and
misleading of the clouds to the neighboring fields was also practiced.

A special power was ascribed to the so called thunder stones, which were highly prized prehis-
toric stone tools, furrowed or found. They could also be e.g. fossils, ore pieces etc. The peasants
held it that these stones were the spears of lightning bolts that had fallen from the open sky. The
thunder stones served many healing and protective purposes. They were inserted into the ground-
work of houses, either to the holy corner, under a threshold or a truss, to keep the lighting bolt from
the house. According to the folk belief, they provided one with strength and good health. The
thunder stones with holes were especially prized, because their owner could put a lace through
them and were them on his neck all day long. The thunder stones were considered one of the most
powerful means of healing. It was used for touching, drumming or rubbing of a sore spot, ground
stone was swallowed, rubbed as a paste etc. — It was useful even for magic practices: it repelled evil
spirits, calmed down possessed people, helped accursed and sick people, drove thunder away. In
case that a genuine thunder stone was not available, certain substitutes could be used.

Gewitter und Donnerkeil in Volksvorstellungen, Sitten und Glauben
Zusammenfassung
Die Autoren befassen sich mit den volkstiimlichen Praktiken zum Schutz von Hiusern und

ihren Bewohnern, von Tieren und Ernteergebnissen, vor Gewitter und seinen zerstdrenden
Auswirkungen, vor GuBiregen und Hagelschlag, doch besonders vor Blitzschlag und nachkommen-

212



dem Brand. Wenn sich das Gewitter niherte, versuchten die Leute die Wolken mit Lirm (L&iuten,
Schieflen, Blasen u. 4.) und Zauberspriichen zu verschworen oder auseinander-, bzw. wegzutreiben.
Falls das Gewitter doch noch kam, versicherten sie alles Lebendige sowie Unbelebte in ihren He-
imen, sowohl rational als auch durch gldubische, bzw. abergldubische Handlungen. Der Blitz - im
Volksmilieu mit Donner identifiziert - wurde befiirchtet und verehrt. Manche Pflanzen galten als
Symbole fiir Blitz, einige sollten vor Blitz schiitzten, andere wieder den Blitz heranziehen. Eine
grofle Kraft und abergldubische Bedeutung wurden dem ersten Friihlingsgewitter beigemessen,
wihrend nach Mitte August die Gewitter an Zahl und zerstorender Kraft abgenommen haben.
Schweres Ungliick fiir die Ernte stellten heftige Niederschldge und Hagel dar. Als Schutzpatron,
der zerstorende Regenfille abwenden sollte, galt der hl. Jan Burian (Namenstag am 26. Juni); die
wirkungsvollste Schutzmacht sollten Bittprozessionen zu Feldern, Besprengen mit Weihwasser
und Hinlegen von Sakramentalien in Feldecken, aber auch Bannen und Ableiten von Hagelwolken
in Richtung zum Nachbarkataster u. 4. besitzen.

Eine besondere Zauberstirke wurde den Donnerkeilen (Donnersteinen) zugeschrieben. So wur-
den besonders gewertete ausgepfliigte oder auf Feldern befindliche vorgeschichtlische Werkzeuge
aus Stein oder Fossile, Erzstiicke u. 4. genannt. Als Blitzspitzen sollten sie vom offenen Himmel
auf die Erde gefallen sein, an die Stelle, wo der Donner einschlug. Sie dienten zu verschiedenen
Schutz- und Heilzwecken. Um den Blitz abzulenken, legte man sie in die Hausfundamente hinein,
entweder in eine heilige Ecke, unter die Schwelle oder in den Dachstuhl. Die Menschen waren
iiberzeugt, daf diese Steine Stirke und beste Gesundheit spendeten. Besonders geschitzt wurden
durchlochte Donnersteine, die auf einer Schnur aufgezogen und am Hals getragen wurden, sodaf}
ihre Besitzer sie stindig bei sich bewahrten. Der Donnerkeil zihlte zu den angeblich wirkungsvoll-
sten Heilmitteln. Er wurde zum Anfassen, Beklopfen oder Reiben von schmerzenden Stellen be-
nutzt, zerdriickte Steine wurden geschluckt, in Form von Brei aufgetragen u. 4. Als Zaubermittel
war so ein Donnerkeil auch erforderlich: er vertrieb bose Geister, beruhigte die von bosen Geistern
Besessenen, half gegen Behexung, Krankheiten, leitete Gewitter ab. Hatte der Beschworer keinen
echten Donnerkeil, konnte er auch bestimmte Ersatzmittel verwenden, wie im Text angegeben.
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PREZITKY STREDOSLOVANSKEHO BOHA PERIjNA
VO FOLKLORNOM ODRAZE PODTATRANSKEHO
LUDU (SPIS, LIPTOV)

Blesky, birkové mracnd, hromy, hromova strela, planietnici, magické ikony, povery,
predstavy, kult

JAN OLEJNIK, Novy Smokovec — Vysoké Tatry

., Dakedy Se pdn Jezus zesel s cartem djablem jak béla ta bura vjelka... Djabel pytal
pana Jezusa ten gimot, ...no zeby mu ho dol, no jak to moc. No, f¢ol té moc od négo. Pdn
Jezus mu dol moc... Jak jus djabel to moc mjol, ta djabel povjedzel pdnu Jezusovi, ze mu
bedze teroz bjol ludzZi. Pdn Jezus mu povjedzol, ze riebedze bic... bo pjervsi Se zableskrie,
potom Se kazdy prezegno a grom ho fiezabije... !

Toto ustne podanie, ktoré vo forme akéhokol'vek poetického utvaru ma svoju folklérnu
hodnotu, je dokazom, ako sa v oblasti Vysokych Tatier — SpiSa od ddvnej minulosti streta-
vali vo viere Tudu protichodné ndzory spojené v synkretickych predstavach ludového na-
bozenstva. Prezitky staroslovanského boha Pertna ostali vo folklére podtatranského ludu
miestami do sucasnosti. Legendy, rozpravky, prislovia, porekadld, piesne, zvyky a obyca-
jové ritudly viazice sa k Pertinovi, hromu, blesku, birke a ich dosledkom si z hladiska
svojho vzniku velmi staré. Od praddvna su spojené s naboZenstvom, kultami a praktikami
naSich slovanskych predkov.

Co znamend, alebo koho oznacovali a menovali a podnes takto eite ozna¢uju prislugnici
starej a najstarSej generdcie obyvatelov pod menom Pertn, Pjeron, Peron, Perom, Paron,
Pjerdn, Pjorun?... Vznik tohto pomenovania bol v tizkej sdvislosti so zmenami, ktoré sa
diali a deju v prirode, nad zemskym povrchom. Bol spojeny s fantastickymi predstavami
a pojmami typickymi pre ndboZenstvo, vieru a povery vo vieobecnosti. Clovek, ktory Zil
vo vysokohorskom, drsnom prostredi, vytvoril si vlastné fantastické predstavy. Burky, hro-
my, blesky a krupobitia pomenoval osobitnym spdsobom pod spoloénym menovatelom
Pertin. Predstavovali si ho ako personifikdciu burdcajiceho neba, hromu a blesku. Bdli sa
ho. Nicil urodu na poliach, zapaloval lesy, sidla, dvory, obydlia, zabijal [udi. Do stic¢asnosti
existujice preklinanie: Aby fa Periin zabil! ...¢i varovne znejica vypoved: ,, Odid’ od okna,
lebo ta Pertn zabije!... “ si dokazom nielen strachu, ale zaroven ucty ¢loveka pred niekym,
niec¢im, ¢o vlastni nadprirodzeni moc, proti ktorej je clovek bezmocny. Vo Vychodnej
(Liptov) si predstavovali Pertina ako boha, ktory s kyjanicou biicha po nebi. V Lubickych
kuipeloch (Spi$) si ho predstavovali zasa ako svitého Eliasa, ktory jazdi po nebi na zlatom
voze so Styrmi bielymi koniami. KedZe sa kone pri cvale dotykali zlatymi podkovami chmar,
hrmi a blyska sa. Tdto legenda je ovplyvnend kristianizdciou a nov8§imi ndbozenskymi
vplyvmi. Podnes meno Pertin v ru$tine znamenad ,,hromovy klin“. V malorustine znac{
,,blesk“.? . Niederle povazuje blesk a hrom za personifikdciu sil, ktoré v nich sidlili a mocne
posobili na ¢loveka.? V okoli Spisskych Vldch o hromoch a bleskoch pocas biirky sa povie:
,, Periini perii.... ““ Je pravdepodobné, Ze infinitiv prat, ako ho odvodzuje Jozef Janko od pirati,
prdti, slovensky praf sa plne stotoziuji s terminom, ktory mam hlavne na Spisi zachoval
toto pomenovanie.* I z toho je jasné, Ze tu i$lo o predstavu mocnej bytosti, ktorej meno sa
pouzivalo pri kliatbe u Slovanov, ,, Parom do teba... “, ktoré je i Poliakom zndme. A Polaba-
nia tvoriac po nemeckom vzore pomenovanie pre Stvrty den v tyZdni, zvolili ndzov ,, Peren-
dan*, Perendam.’
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1. Matej Majercdk, nar. 1873 v Lendaku, okr. KeZmarok.

Je pravdepodobné, Ze uctievanie Stvrtka, na ktoré sa pamitali informdtori naroden{
v druhej polovici 19. storocia, bolo zvyskom kultu. Niekde aj trhy boli len vo Stvrtok
(Spisské Podhradie, Spissky Stvrtok a pod.). Vo Vrbici (Liptov) sa vo §tvrtok nevykonavali
tazSie prace okolo domu a na poli. Do konca druhej svetovej vojny boli $tvrtky na skolach
wWferidlnymi driami“, nevyucovalo sa. Vyslovit meno Pertina sa nepatrilo a kto by meno bol
vyslovoval CastejSie, ludia sa navzdjom napomenuli. V legende o Pertinovi z Lendaku ide
na prvom mieste o manipuldciu hromu a blesku v rukdch diabla, ako necistej sily. Podobne
i legendy o putovani bohov a ich obcovani s Tudmi za cielom, aby ich poznali a podla
potreby trestali i odmenovali, prijalo krestanstvo. V legenddch Svantovita alebo Pertina
zastupuje anjel, Kristus alebo Otec nebesky ako mudry, dobry, vSe veduci, naproti tomu
Pekelnika ¢i zlomyselného a sprostého zastupuje satan.® Podla A. Dobsinského sa nebo
predstavuje ako sidlo najvyssieho boha Pertina. Tam si nakopené ddzde, hrad s velkou
duhou, tam sa hotuji hromové strely atd.” Legendy podobného obsahu sa zachovali v Polsku
na Vychodnom Polesi.® Hromovu strelu poznali aj na Spisi. V Lendaku je to vy¢nelok
po odseknutom konari ihli¢natého stromu (senk). Ak do takého stromu udrie hrom, oddel{
sa Cast dreviny s korou od kmena. Na mieste, kde bol vycnelok sa vytvori otvor. Kto ma
taku triesku — strelu zo stromu, moZze vraj Carovat. Vold sa ,,senk-chalpa“.

Hromova strela, blesk a hrom, bol u spiSskych Nemcov znamy ako ,,der Blitz. “ Hovo-
rievalo sa: ,, Der Doner hat éngesiogn, “ ,, Der Blitz hat ingoslogn“ a pod.® M. Greisiger
na prvom mieste uvadza Donnara, az na druhom Thora, i ked je povodné. Thor v germanske
mytoldgii zodpovedd bohu hromu Donergottovi. Rimania verili v Jupitera, Litvania, Loty-
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$i a Prusi verili v Perkiunasa, Perkinsa, Cesi
v Perauna, Poliaci v Pioruna, ako boha hromu. Meno
vSedného diia sa vo §védstine uvadza ako Torsdag,
v angli¢tine Thursday.' V Pomoransku, meste Ko-
renici ctili boha Porentiusa — Perunovica.'!

Severské ndrody si predstavovali Thora s cer-
venou dlhou bradou v odeve Zenca zlostného, v Case
mieru aj dobrotivého. Chranil pred nemocami, bol
nepriateflom démonov a ochranoval pokoj v hrobe.
Mnohoraké pomenovania sved¢ia o tom,
7e v Nérsku a Svédsku bol v mimoriadnej ticte.
Pramene dokladajui, Ze ho uctievali a v bojoch
na zapad plavajici Wikingovia vyzyvali na pomoc.
Jeho symbol — kladivo mozno spatrit uz v 11. sto-
ro¢i na kamenoch a vo forme amuletov ako proti-
klad ku krestanskému krizu.'? Je pravdepodobné,
7Ze sekera, ktoru v priebehu burky vloZili obyvatelia
Spisa eSte v 50-tych rokoch ndsho storocia
do hnojiska, alebo polozili uprostred dvora, mohla
by mat suivislost so severskym ritudlom. (Rakusy,
Lubické kupele a pod.) Na chére rimskokatolicke-
ho kostola vo Spigskom Stvrtku sa nachddza povod-
ny latinsky ndpis: ,, Musice sic cantes, placeunt tus
verba Tonanti; non clangor, sed amor clangit in aure
Dei“."3 Toto pomenovanie krestanského Boha hr-
mitelom je prastarého povodu.

U naSich predkov uz hrmot bliZiacej sa burky
nahdal ludom strach umociiovany vedomim, ze sa 2. Statue of bronz from c.looo A. D.
blizi sperzonifikovan sila a moc, nadprirodzend sila ~ Which may show the god Thor. National
boha. Ludia vedeli, 7e tato sila im narobi velké sko-  Museum of Iceland, Reykjavik, 1981.

’ . > X o Fotoképia/Summary Guide to the Exhi-
dy na obydli, gazdovstve, na poli a v lese. Ludiasa  pjtion, Room 89.
chranili modlitbou, magickymi dkonmi, ritudlmi.
Ochrana sa realizovala §pecifickym zameranim na sidlo, dvor, obydlie, dedinu a kolektiv
v nej Zijuci, na polia, Iiky a lesy. Aj kvantita a kvalita burkovych mracien bola $pecifikova-
nd. V Slovenskej Vsi (0. Kezmarok) verili v ,, Planietnika “, ktory sidli v chmdrach — obla-
koch. Dokaze vyslat Tadovec (kripy, hrat) tam, kde sa mu zachce. Planietnikom bol taky
Clovek, ktory sa narodil na urcitd planétu. Planietnici sa medzi sebou nendvideli, medzi
sebou sa bili v oblakoch tak, Ze na Ziadost hociktorého mohol oblak naplneny ladovcom
spadntif podla vlastného Zelania. Informatori v Lendaku tvrdili, Ze v obci velmi ddvno Zili
tak osoby, ktorych volali planietnici. Ukazovali sa len pri peknom, slne¢nom pocasi, ked
dedinc¢ania pracovali na poliach, hovoriac: Eh, uz musim ist, lebo bude bit, vSetci sa musite
skryt, aby vds voda nevzala. Potom zmizol. Tam, kde predtym stal, vznikol obla¢ik (mala
chmadra), z ktorej sa velmi lialo. Stalo sa raz, Ze pri sennych robotdch bol na lendackych
Iukach isty Poliak, menom Krkos. Kde sa vzal, tu sa vzal, podisiel k nemu stary otrhany
zobrdk a navrhnul mu, aby si urychlene vyzliekol koselu, zavesil na kriak a vzdialil sa ¢o
najdalej. KoSela bola usitd pocas Velkého piatku. Len ¢o Krko§ odbehol bokom, zablysklo
sa a do kosele udrel hrom. Otrhany Zobrdk bol Planietnik.

Nosit koselu, ktora bola usitd na Velky piatok, bolo Zivotu nebezpecné. Verilo sa,
Ze Sevkyna, ktord koselu zhotovovala, ihlou pfichala do pldtna. Akoby do Kristovho tela.
V Zdiari alternoval Planietnika ¢iernokiiaznik (carnok$onznik). Bol vraj velmi muidry a pred-
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vidavy. Upozoriioval na likdch a poliach pracujiicich Zdiaranov, aby prerusili pracu, tirodu
urychlene pozberali s pola a pozvazali do obory (humna), lebo spadnd kripy a ,,sicko
pomarosja“ (vSetko zni¢ia). To bol vlastne on, kto tie kriipy spustal s oblakov. Na Osturni
sa proti planietnikom branili uz pri uréeni hranic chotirov medzi Zdiarom a okolitymi
obcami, orali ju dvomi bykmi, bliZzencami. Pluhovice drzali dvaja bratia — dvojcatd, nahi.
Verilo sa, Ze i ovce a dobytok pastici sa po obidvoch strandch chotdrov budu zit vo svornos-
ti a laske, ako aj ich vlastnici a Perin im neuSkodi.

Ludia sa branili, mnohorakymi spdsobmi. Jednym z nich boli na sviatok Bozieho Tela
(v nedelu po Sviitej Trojici) posvitené kondriky ,, korcevky “ z jelSe lepkavej (korcevka =
Tipka). S kondrikmi sa obide cely chotdr alebo len kus pola. Pritom je na¢im mat aj vodu,
ktord sa mad ,, ukradniit“ na Velky piatok v kostole z ,,kozlicky* (svétenicka) pri dverdch
chramovych. Konariky ,,chabinky* sa v chotdri vlozia do pody na Styri svetové strany.
Zacinat treba zo strany vychodnej. S kondrikom sa str¢i do pody i dlomok z hromnicnej
sviece. Po tomto tkone Pertin s birkou, bleskami a Tadovcom (kripami) moc straca. Niek-
de vyndsali na pole povriesla z takej slamy, ktorou bola vystlatd izba pocas viano¢nych
sviatkov. Povriesla sa kladli smerom svetovych stran. (Lendak). Na mnohych miestach
(Lubické kiipele, Huncovce, Vrbov) este pred siatim a vysadbou zemiakov na jar vkladali
do vriec Skrupiny z vaji¢ok, posvitenych na Velkono¢nu nedelu v kostole (Paska). Tento
spdsob ochrany urody je vSeobecne znamy ako hdjenie (hajerie). V Lendaku sa realizuje
v predvecer sviatku sv. Jdna Krstitela do stcasnosti. V Jezerskom verili, Ze Partin ma v oblube
chotdre, na ktorych sa niekto obesil (obesenec, viselec). Preto do takych chotdrov ,, bije,
pere“. Ludia sa snazili obesencov pochovavat na hraniciach chotdrov (Gerlachov, Batizov-
ce). Ludia verili, Ze Pertin s burkami, bleskami s ladovcom postihne chotdr takej obce,
ktorej by dievka ,,prespanka“ (slobodna matka), nosila aj po svojom hriechu dievocku
partu.

Proti ui¢inkom Pertina, hromu, blesku a krupobitia sa chranili aj Tudia. Verilo sa, Ze dolezité
je miesto, na ktorom sa ¢lovek v Case buirky nachddza. Dolezity je strom, ker a podobne.
Lendacania mali vo zvyku ¢o najrychlejSie vyhladat strom (alebo uz predtym si strom
vyhliadli), do ktorého Perin neudrie. Lieska (Coryllus avelana) je legenddrna ako ochrana.
Pri burke ludia sa snazia ndjst na konariku tri zrastené listky, ktoré beru do dlane. Verilo sa,
7e ked Panna Mdria a sv. Jozef s malym Jeziskom utekali do Egypta prisla velka burka.
Skryli sa pod osiku, ale td svoje kondre stiahla ku kmefiu, neprijala ich. Lieska rozlozila
svoje kondre nad uprchlikov a ochrdnila ich pred ddzdom. Pdn Boh potrestal osiku tak,
7e je listy sa trasu doteraz. Liesku poZehnal chutnym ovocim, orieSkami. Preto je lieska
Stastny strom. Niekde pocas birky pod stromom zalozili vatru. Takému miestu sa Perin
vyhnul. Ludia sa vyhybali ¢ervenému smreku (Picea excelsa), Tudovo zvanému ,,maj“
i, §vjerk*. Povazuju ho za ,, Perinov strom*. Vyhybali sa aj jedli. Verilo sa, Ze jedla md
dlhé a hlboko idiice korene do zeme (ako telegrafné stlpy), a preto pritahuje Pertina. Pri
stavbe domu sa snazili nepouzif na krokve ¢erveny smrek a bielu jed[u (Abies alba). Len
preto, aby postaveny dom nepritahoval Pertina. Niekde pri burke stacilo na strom vyrezat
symbol krestanského kriza, aby sa verilo, Ze do takého stromu Pertin neudrie.

V Slovenskej Vsi bolo zvykom pred bliZiacou sa birkou sprevadzanou hrmenim a blys-
kanim robit ochranu uz predtym. Zeny dvihali sukne a obnazené Casti tela (zadok) vytrcali
k mrakom. Chlapi si stahovali nohavice, so zadnou castou tela sa vyticali tiez.

Mimoriadnu dlohu zohrdvali zvonceky v domdcnostiach a na kostolnej vezi. Na gaz-
dovstve Jozefa Adamjaka v Zdiari vlastnili zvonéek (scinglarka) zvany ,, scinglarka Panej
Marii.“ Bol obaleny v handricke, aby sa ho holou rukou nikto nemohol dotknif. Ked sa
blizila burka, Adamjakove deti so zvon¢ekom behali po obore (dvore) a vyzvanali dvihajiic
zvoncek k oblakom. Tento spdsob ochrany bol zauzivany na blizkom Skalnom Podhali
(okolie Zakopaného v Polsku).'* Zvonenie proti burke je beZznym javom aj v sicasnosti.
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3. Svity Elid$ uhdnajuici na ohnivom dvojkolesovom voze do neba. Plastika, drevo. Detail hodin.
Spi§ské mizeum Levoca. Foto: B. Mrhovd.

4. Na sviatok Obetovania Pana-Hrommice v Lendaku (rok 1965). Foto: B. Mrhova.
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Na veziach evanjelickych kostolov sa tento zvyk nerealizuje. Verilo sa a veri, Ze burku
rozoZenu len posvitené zvony a také, ktoré vyzvanaju len veriacim rimskokatolickeho
vierovyznania a veriacim vychodnej cirkve. Pritom na veZi rimskokatolickeho kostola
v Slovenskej Vsi zvonili aj veriacim evanjelického a.v. Aby zvony nestratili moc proti
birke, nezvonilo sa na nich samovrahom. Ked bol samovrahovi pohreb, zvony na vezi boli
zviazané povrazom. Verilo sa, Ze v blizkosti takych mftvych svoju moc strdcaju.

Roku 1926 zomrel majitel lesnych velkostatkov v Javorine knieza Christian Hohenlohe
v. Oehringen, zakladatel a patrén rimskokatolickeho kostola sv. Anny v Javorine. Pocas
pohrebu vyzvanali zvony na vezi miestneho kostola. Nebohy knieza bol v§ak evanjelické-
ho a.v. Ked po pohrebe prisla biirka a bolo treba zvonit, dedin¢ania boli v rozpakoch.'

Specifick ochrana pred buirkou sa realizovala priamo na dvore gazdovstva. Pred bliZia-
cou sa buirkou gazdovia kladli na stred dvora sekeru ostrim smerom k birkovym mrakom
(L. Kipele). Niekde sekeru polozili na hnojisko (Slovenska Ves). Na koSiaroch (salase)
kladli pred kolibu valasku. V Rakisoch vychddzali na dvor s vidlami a symbolicky pichali
do mrakov. To isté Zeny robili s ihlou na Sitie. Niekde vykladali na stred dvora potisk
(pCesk, kocerha), ktorou sa zahrabuje v pekdrnej peci uhlie (Rakusy, Slovenskd Ves). Vo
Vikartovciach a Javorine vesali koSielky novonarodenych deti na ploty.

Domy mali taktiez Specificki ochranu. Pre Spis, Liptov a Horny Gemer boli typické
z dreva zhotovené, Casto umelecky vyrezané koliky (halky, florky) umiestnené nad Stitom,
na mieste, kde sa obidve plochy strechy stretavajui. Na $picke halky bolo pif klincov a na nich
vyfiknuté vajicka posvitené na velkono¢nu nedelu v kostole. Niekde bola halka zakonce-
nd krizikom (Verndr). Pit klincov so Skrupinou vajicka symbolizovalo péf ran Krista Pdna.
Prichodom Husitov na Slovensko po roku 1431, ktor{ pripravili pddu protestantizmu, sa
po roku 1520 na §titoch domov objavili i symboly kalicha (Zakovce, Lubica, Spi$skd Beld,
Kezmarok a pod.). Obrat v ndboZenskom Zivote na Spisi a Liptove nastal v obdobfi refor-
madcie. Aktivnu &innost vyvijali jezuiti v 17. storoéf v Levoéi, Spisskom Stiavniku, piaristi
v Podolinci, paulini v Kezmarku a pod. Pod vplyvom reorganizdcie ndboZenského Zivota
ujali sa na kriZzovatkdch ciest, na zdbradli mostov, na fasadach dedinskych domov drevené
plastiky svitcov, ktori mali chrdnif dom, obec a vodné koryta pred povodiiami, ohfiom,
necistymi silami (sochy P. Mdrie, sv. Trojice, sv. Jana z Nepomuku, sv. Floridna, symbol
kriZza a pod.). Na mnohych miestach postavili kaplnky a kostoly. PredovSetkym tam, kde sa
verilo v zdzracné uzdravenie. Napriklad pri voddch pramenoch.

Aj pri tychto obycajoch a ritudloch sa nadalej udrziaval zvyk ulozit pod prvy, zdkladny
zrub domu do vydlabaného kriZza nddobku s posvitenou vodou.

Zauzivanym zvykom bolo zazaf svieCku posvitent na sviatok Obetovania Pana (Hrom-
nice), 2. februdra, pocas obradov. Sviecky pod menom ,, iromnicné* sa zacali pouzivat
roku 1588 spolu so Zehnanim, ktoré cirkev odporucala, iné magické praktiky zavrhovala.
PouZivanie hromni¢nych sviec pocas burky sa praktizuje aj v sic¢asnosti.

V rimskokatolickej cirkvi ako ndboZenskej organizacii sa pamitalo v priebehu cirkev-
ného roka i na ochranu drody v rdmci sprievodov a modlitieb. Na sviatok sv. Marka uceni-
ka veriaci pod vedenim svojho duchovného otca, spravcu farnosti alebo kapldna vychadza-
ju v procesii s krizom, cirkevnymi zdstavami a obrazmi (sochami) svitcov do prirody,
na pole, kde su oziminy. Pri spolo¢nej modlitbe a obradnom posvéteni ozimin prosia ve-
riaci o ochranu urody pred prirodnymi Zivlami, teda aj krupobitim a povodiou.

Niekde sa zachoval obycajovy ritudl v rdmci troch dni po sviatku Nanebovstipenia
Pana odchdadzat v procesii s kifiazom do pola modlif sa za priaznivé pocasie a tirodu. Tieto
dni si zndme pod menom kriZové alebo prosebné dni. Po obrade si veriaci odndsaji domov
kytice ozimin, ktoré uloZia v izbe na ¢estnom mieste. Dievcatd, ktoré nosia obrazy svitcov
a sochy, viju z oziminy venceky a ozdobuju nimi kriZe na zdstavach, ktoré nesd mldadenci.
Tento obycajovy ritudl je na Spisi zachovany do sucasnosti.

220



5. ,Hajene* drody den pred sviat-
kom sv. Jdna Krstitela (23. juna)
v Lendaku (1965). Foto: B. Mrhova.

6. Pitnici na Maridnske hore v Levoci (2. jula 1967) s vencami z listov dubovych kondrov. Foto:
J. Olejnik.
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V mestdch a na vidieku, kde zili do roku 1945 etnicki Nemci, ochrana domu pred hro-
mom a zZivelnymi pohromami bola zverend bozstvu, ktoré poskytovalo svetlo, teplo a po-
Zehnanie, slnku. Na domovych vratdch (z dreva) na Spisi napriklad v Mnisku, Gelnici,
Spisskych Vlachoch, Spi§skom Podhradi, Levoci, SpiSskej Novej Vsi, Poprade, Spisskej
Sobote, Strazoch, Matejovciach, Velkej Lomnici, Huncovciach, Zékovciach, Lubici, Spis-
skej Belej, Podolinci, Hniezdnom, Starej Lubovni atd. existuji do stcasnosti symboly
vychédzajiceho slnka v celku a polovici s lu¢mi (plastiky z dosdk, vriborezby).! Nachdd-
zaji sa eite na fasddach drevenych domov v oblasti Spiiskej Magury (Zdiar, Osturiia,
Jezerske, HanuSovce, Relov, Spisské MatiaSovce, Zdlesie, Lechnica a pod.). Symboly chra-
niaceho slnka sa umiestiiovali vribkovanim a vysekdvanim aj do nosného rdmu — mester-
nice (zostomb), v obyvacej izbe (dymnej).V Jezersku v dome ¢is. 45 je na takom trame
slnko s dvomi pasmi licov protichodne vychadzajicich, po bokoch so znakmi krestanské-
ho kriza v slne¢nom kruhu. Symbolika slnka sa nachddza na starych susekoch (skrine
na obilie), svadobnych skriniach, piestoch a jednotlivych kusoch ndbytku, ale i pracovnych
ndstrojoch (napr. praslice, kolovraty, krosnd, stavy).

K ochrannym atribitom patrili, miestami eSte patria floristické lokality v regiénoch
(stromy, kry, byliny, kvety, a pod.). Silou tradicie sa udrzali aj v sicasnosti, ale uz len
v pouziti kondrov, listov, dreva, triesky, byliny, kvetu a pod. v sakrifikaénych obradoch
nekrestanskych ikonov doma, napriklad pri blesku, hromobiti a burke.

Svitia sa pocas obradov na Kvetnu nedelu. Lie¢ivd moc bola im pripisovand do polnoci
pred sviatkom sv. Juraja 23. aprila a poc€as sprievodu na sviatok Bozieho Tela, ako aj
do polnoci na sv. Jana Krstitela 24. jina. Ochranni moc vlastnili kondriky stromov, ich
kora, listy, kvety a kry posvitené na sviatok Nanebovzatia Panny Mdrie, (Matka BoZia
zelnd), 15. augusta. Na posvitenie do kostola ich niesli Zeny a dievcatd, pripadne malé deti.

Svitili sa: breza (Betula alba), dub (Quercus robur), jasen (Fraxinus excelsior), jarabina
(Dorbus aucuparia), jelSa ¢ierna (Alnus glutinosa), lieska (Corylus svellana), viba (Salix).
Rusini v Karpatoch v okoli Starej Lubovne, v oblasti Levo¢ského pohoria a vychodnych
Beskydach velkd moc pripisovali puskvorcu obycajnému (Acorus calamus L.), [udovo
nazyvanému ,tatarskie zZele*. Roztriasali ho po dldzke na vigiliu sviatku Zoslania sv. Du-
cha (Zelené sviatky, Rusadle). Ludia sa vyhybali popularnej prilbici (Artemisia vulgaris
L.), ludovo zvand Palina obycajnd, ale aj Bozie drievko. Prifahuje hromobitie, blesky
a nesfastie.

Mimoriadnej pozornosti sa tesili a teSia bociany vo svojich hniezdach. V Slovenskej Vsi
prisne sa dbalo a dbd, aby poc¢as hniezdenia neboli vyrusované. Ucta k bocianom je prislo-
ve¢na vo vychodnych Karpatoch do sticasnosti.'” Posvitené kondriky drevin a krov ukla-
dali za masSternicu v izbe, ale i na povalu. Pocas burky ich pomrvené hddzali do ohmna
(Javorina, Zdiar). V Zdiari palili konariky zvané bazdzicky v ohni v okamihu, ako za&ali
vyzvanat proti bliZiace sa burke na scinglarke. Ale uz na Kvetnui nedelu po néavrate z kos-
tola vyndSali bazdZicky na humno a zastokli do obilia a sena tam uloZeného. Na jar ich
kladli do jarného osiva. Tieto kondriky mali v§eobecné pomenovanie bahniatka (baZicky,
birky, bazdzicky, macicky a pod.).

V oblasti Spisa je v mimoriadnej oblube a tcte dub (Quercus robur). Nad Levocou
na Maridnskej hore stoji bazilika minor, zasvitend k ticte Panny Mdrie (sviatok navStivenia
P. Mirie je 2. jula), uz od roku 1311. Bazilika je situovand na teméni 850 m vysokej hory,
obkolesenej porastami prastarych dubov. ZauZivanym zvykom od nepamiiti je, Ze ptitnici
odchddzajuci z pute na hore predtym olamujui kondriky dubov. Z listov viji vence na ozdo-
bu krizov, obrazov a soch. Kondriky odndsaji domov, ale predtym ich daju posviitif pred
milostivou sochou Panny Madrie (z konca 14. a zaciatku 15. stor.). Dubové kondriky maju
apotropajni moc pocas hromobitia a burky. Pomrvené listy sa hddzu do ohna a kondriky
kladu za meSternicu a na stol.
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O Perinovom dube sa zmienuje L. Niederle v stvislosti s udrzanim sa mena Pertna
na zdapade v miestnych polskych mendch v Przemyslskej diecéze ako Perunov dub v za-
chovanych listindch z roku 1302. Perkunasov dub spomina sa aj u Litvanov, LotySov
a Prusov.'® Je pravdepodobné, Ze na mieste baziliky na levo¢skej hore mohol byt v ddvnej
minulosti kultovy dubovy les zasviteny Pertinovi. J. Janko dokladd, Ze Perinovmu menu
vsSade dobre rozumeli. VZdyt zdkladni sloveso pirati — prati, podnes Zije a hromovnik opravdu
, praval “ nejc¢astéji do dubu, do stromu jemu proto zasvéceného."

Blesk v priebehu burky zapaloval stromy, stohy slamy, sena, stodoly, obytné a hospo-
dérske budovy, verejné budovy v obci a Casto aj vezu kostola a kostol. Roku 1777 Tadovec
vybil cely chotdr obce Hranovnica tak, Ze neostalo zrna ani na siatie. Roku 1806 udrel
hrom prave o polnoci do veZe v Hranovici a celd ju zboril. Prestraseni obcania z poboZnej
dcty a vdacnosti k Panu Bohu, Ze poziar nezni¢il celd obec, sa uzniesli, Ze defi Premenenia
Krista Pana, ked blesky vycinali, zasvitia, pokym obec bude staf. Zaznacili do obecnej
zapisnice: ,,Aby ten deri vidycky nasim potomkom na pamdti bul. “ Podnes ho zasvicuju.
V roku 1841 udrel hrom v Kubachoch, zhoreli $tyri stodoly. Dnia 11. augusta roku 1885
udrel hrom v Spisskom Stiavniku do veZe, na ktorej sa prave proti biirke zvonilo.?

Niekde sa oheii od blesku nehasil. Do ohnia sa ffkalo mlieko vydojené od ¢iernej kravy
(Zdiar, Lendak, Slovenské Ves), pretoZe Pertin ma v oblube len také mlieko. Stalo sa raz
v Zdiari — Pavlovskej doline, Ze ,, stielil Pjerun“ do chalupy, ktora ihned vzblkla. Pokym
nasli ¢iernu kravu s mliekom, chalupa zhorela do tla. V Slovenskej Vsi si tento zvyk vy-

7. Svitenie bylin a kvetov na sviatok ,,Matky 8. Svitenie bylin a kvetov v spi§skonemeckej
Bozej nanebovzatej v Kojsove. Foto: L. Tamds, obci Chmelnica na sviatok ,,Maria-Himmel-
1973. fahrt“. Foto: L. Tamas 1974.
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9. Detail vyzdoby fasddy zrubeného domu v Zdiari. Pit bodiek na vy¢nievajticej
Stvorcovej ploche zrubu, znamend rdn Krista Pana. Foto: L. Tamas, 1973.

svetluji tym, Ze Panna Maria utekajuc so sv. Jozefom a malym JeziSkom do Egypta sedela
na ¢iernej mulici, podobnej koloritom a vzrastom krave. Niekde také poziare hasili len
mocovkou (Busovce).

Stalo sa, Ze hrom udrel roku 1959 do jedného domu v Toporci, po druhy raz roku 1960
a tohoto istého roku este raz. Roku 1959 zabilo v dome neplnoletého chlapca. Pric¢inu tak
Castej ¢innosti hromu si Tudia vysvetlovali tym, Ze pri stavbe domu boli pouzité krokve
z Cerveného smreka. Pravidlom bolo, Ze strom, do ktorého udrel hrom, sa nepouzival ani ako
palivo. Strom sa nechal zhnit. Kto by pravidlo porusil, z takého stromu drevo vzal, mohol
hrom udriet pri prvej birke do neho.!

Casto sa stalo, e hrom udrel do Tudi, ktori pracovali v lese na like, na poli, na dvore.
Niekoho len omracil a ohlusil a ostali nacas v bezvedomi. Niekoho zabil k smrti. Ohluse-
ného od hromu zakopali do zeme (do blata, hliny), aby z ohluSeného ,, Pjerunov glos vy-
conglo“ (vytiahlo Perinov hlas). Ohluseni ozili. Mnoh{ z nich Ziji (Lendak). Hrom udrel
do istého obcana v Lubickych kipeloch prave na sviatok sv. ElidSa — Hromobijcu (20.
jula), ked stal pod smrekom. Volal sa Krul. Odhodilo ho spod strom na niekolko metrov,
potrhala mu remienky na krpcoch a dlho ostal lezat v bezvedomi na hustom dazdi. Od tohoto
dila ho nazyvaju ,,do Periina“. OZivovania hromom ohluseného zakopanim do zeme s vy-
¢nievajicou hlavou je prastary sposob lieCenia. Vieme, Ze zem bola uctievand ako velkd
Matka — zivitelka, ako Ziva bytost. V ruskom pantheone bola uctievand ako Mokos, t.j.
mokrd, vlhka ,, mat syraja rodnjaja“. V retardovanej forme sa na Spisi zachovalo pomeno-
vanie zeme akto ,,Matka Zem, maticka zem, matka rodnd Zem*. Pri pohrebnom obrade
na cintorine sa doteraz povie: ,, UloZili ho do matky Zemi*, nie do hrobu.

Zmienky si zasluhuje poznatok, Ze tu spominané apotropajné sposoby v stvislosti
s bleskom, hromom, burkou a krupobitim nerealizovali ¢lenovia protestantskych cirkvi.
Nepouzivali magické vikony. Verili v Boziu moc a pomoc, a preto ich prostrednikom s Bohom
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v takych chvilach bola modlitebnd knizka Tranoscius — Pisné duchovni ,, W ¢as strassliwé-
ho hijmdnij, Wnjtinej lkdnj“ a pod.?

Po cely stredovek az doneddvna boli tlacou vyddvané pre prakticku potrebu zaklinacie
modlitby a Zehnania proti krupobitiu a zlému povetriu. Cirkevné s vrchnostenské predpisy
(Indiculus superstitionem) médlo prospeli. Predkrestanské prezitky v udrziavanych tradici-
dch odolali vsetkym zdkazom.” Niektoré magické dkony transformované do sicasnosti sa
praktizuju v suvislosti ziskat carodejnd moc, alebo taki moc stratit (napriklad pocarit tak,
Ze sa postihnuty nepohne z miesta, ako ROmovia-muzikanti z Vybornej na svadbe
v Lendaku). Trieska od Pertina vlozend pod maselnicku (kernicka, zbuska) pocaruje, Ze sa
maslo nezmuiti a pod. Verilo sa, Ze Perin moze udriet do mimoriadne bezbozného, hriesne-
ho ¢loveka, do neverného mlddenca v podobe ,,Strely*. Mnoho dokazov je vo folklére
podtatranského Tudu. Napriklad v Tudovej piesni.

,»Bodaj ta suhajku stiha Perin zabil

ket jes mene taku molodjenku zradil.

Uderila strela do klena,

com neudarila milomu do cela. “ (Jakubany, okr. Satrd Lubovia)

,»Bodaj ce moj mily sciha Periin zabil,

ket $i me v najlepsSej lubosci ochabil.

Nebice hromove do stromu,

ale bice Vy do falosného domu! “... (Kurimany, okr. Levoca)

Tento folklérny materidl doklada s archivnymi a historickymi prameinmi pravidelne sa
opakujtce Zivelné pohromy v podobe buirok, hromobiti, krupobiti a dazdov spojenych
s povodiiami. Tak napriklad roku 1708 prsalo celd zimu, predtym roku 1700 prsalo od Vel-
kej noci, ndsledkom ¢oho boli povodne. Podobne aj roku 1724. Ale vSetky povodne prevy-
Sila 4. augusta 1813 na sviatok sv. Bartolomeja, ked je na hordch uz prvy sneh. V tomto
roku boli velké vichrice, birky a povodne do konca roka (Spisskd Teplica). Roku 1829
ziirila biirka s vichricou v okoli Vysnej a Niznej Suiavy 18. jila trvajiic sedem hodin.

Roku 1912 bolo v oblasti Vysokych Tatier na Spisi aj Liptove dazdivé, chladné leto.
Sedliaci v oblasti SpiSskej Magury nepokosili trdvu, nesusili a nesvaZzali seno do stoddl. Uz
sa zdalo, Ze ani obilie a zemiaky sa nepozberaji. Siroko-daleko sa rozchyrilo, Ze pri¢inou
dazdivého pocasia a netdrodného roku je duch sldvneho bacu Jozefa Pitonidka z Laps (Polsko),
ktory prave na jar roku 1912 zomrel. Jeho mftvolu vystreli na humne. Vtedy sa strhla
strasnd burka s dazdom, ktord trvala celé leto. Blesky bili bez prestania. Len v samotnych
Matiagovciach zabil blesk naraz troch Tudi; , Smierc od Pierona-powiadali — scignol
v Matyaszowcach na trzy osoby nie kto inny, jeno ten niespokojny i tajemniczy -baca trup.
Vedelo sa, ze baca liecil chorych, porabjal a odrabjal od zl€ho, Ze vedel zacitovat a Ze bol
guslarzem. Preto sedliaci z Repisk, Laps a Jurgowa v jednu jesennt noc vykopali bacovu
mftvolu a spdlili na hranici dreva vysoko za dedinou. V truhle nasli stule kosciala i jakies
pasek dewocyjny (knazsku §télu a devétny pas). Tieto artefakty baca vraj pouzival na odpu-
denie zla a necistych sil od oviec, na zazehnavanie a odrobenie. Akcia sedliakov z Jurgowa,
Laps a Repiska mala sudnu dohru pred Sedriou (Krajsky sud) v Levoci roku 1912, ktory
odsudil dvadsatdva vinnych za taky nemordlny ¢in.>*

Blyskanie pred burkou vyvoldvalo medzi [udom odddvna mnohé poverové predstavy
a praktiky na ochranu ¢asto aj medzi veriacimi evanjelického a. v. vyznania. Pritom v obciach
s prevdznou vicSinou evanjelikov plati zdsada: ,, Kto veri v povery, v Boha nevert... “ (Ger-
lachova, Batizovce). Avsak stalo sa, ze pocas burky si udia predstavovali, ako sa pri zab-
lysknuti otvara nebo. Vtedy nac¢im vlozit hlavu do okna a vyprosit si od Boha ve¢nu sldvu.
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Isty mladenec takto stréiac hlavu do okna vyriekol, ked v momente sa zablysklo a udrel
hrom: ,,O BoZe, daj mi velku hlavu...“ A uZ vraj hlavu z okna vytiahnut nemohol. Bolo
treba vybrat okenny rdm, aby hlavu mlddenca mohli vyslobodit.

V roku 1960 som pocul v rimskokatolickom kostole v Lendaku pred zacatim sluzby
bozej piese, ktorej verSe predpovedal pritomnym veriacim modlenik ,, Svjenty Juzek* se-
demdesiatnik.

Druhd novd pieseri.

Pre Boha Vis prosim, mily krestani,
poslyste Zalostne toto spivany,

ktoré vam ozndmim, c¢o sa vcul stalo,
Ze musi zaplakat srdce kaZdého.

V tom slovenskom kraji, v jednom mestecku
prdve odpoldiia v piatu hodinu

velkd biirka prisia, straslivy ¢as bol,

ako ked by uZ na nds siidny den isol.

Od hodiny piatej td strasnd chvila
noci dvanastej dlho trvala,

ukrutné hrmeni, straslivé blyskanie,
takZe vyslovit mozna mi neni.

Krestanské dusicky, ozndmit vam chcem,
jak tre chlapci boly v nestastiu velkém,
ktory husi pdsli venku na poli

pred biirku sa pod kriZ skryli snopovy.

O Ziadnom nestastiu sa nenazdaly,

Ze ich tak smrt ¢akd to nevedely,

strasne sa zablesklo a hrom uderil,

pordd s tych troch chlapcoch jedneho zabyl, atd.

V nasledujtcich verSoch modlenik vyspieval dojimavé stretnutie rodi¢ov s telom zabi-
tého syna a dvoch popélenych, Zijicich chlapcov, ktori cestou do dediny skonali. Smrt
od Pertina bola vraj preto, Ze chlapci casto hresili, preklinali a spominali Pertina, ktory sa
im takto vypomstil.

Zatial ¢o v hudobnom folkldre (pieseni) je pomerne dost piesni o dazdi, burke, hromovej
strele, Pertinovi, menej pamiatok je v pohybovom a tane¢nom prejave. Jarné a letné choro-
vody na SpiSi a v Liptove majiice pohybovy charakter realizované pévodne po hraniciach
chotdra, postupne uZ len ulicami dediny (Vorotaje, Ulijana. Omilienci, Vyhdfianie husi
z dediny a pod.), mali povodne apotropajny vyznam. Chranit budicu urodu pred Zivelnymi
pohromami a necistymi silami. Podobne viano¢ne a fasiangové obchddzky s maskami mali
apotropajny vyznam, konc¢iac kolesovym tancom kolektivne. V Batizovciach, KriZovej
Vsi, Forbasoch, Jurskom tancovali a tancujui parovy tanec s tstrednou maskou (straskom,
brucha¢om — Bakchusom, Turofiom, Turom, Turon¢ikom a podobne), tancoval sa a tancuje
i v sucasnosti v trojke. Funkcia tejto tanecnej varianty mala pravdepodobne apotropajny
charakter.

Pomerne je zastipeny slovesny folklor. V suvislosti s Perinom — hromom zachovalo sa
zaklinanie a zariekavanie majice povod v ¢arovani (porabjanie). V pripade Pertina islo
o vzyvanie jeho pomoci (ako to bolo uz vyssie uvedené) napriklad sklamanej dievcine.
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10. Symbolika vychddzajiceho slnka na drevenej brane (do dufartu= Durch-
fahrt) v Hniezdnom. Foto: .. Tamads, 1974.

Udrziavali sa dstnom podani a mali vyslovne poeticky charakter predndSajtic ich formou
rytmizovanych recitativ na vyprovokovanie citového vzrusenia a efektu:

Bodaj ca abi ca,

ej telo bilo hromov,

kelo v Batizovcach,

ej, murovanych domoch. (Batizovce)

Bodaj ce, bodaj ce pjeron tsas,

pjeron tsas,

za moje kohane, za moj cas,

za moj cas. (Javorina)

(Bodaj ta, bodaj ta, perin triasol,
pertin triasol,

za moju ldsku, za moj cas,

za mdj cas.)

Medzi prastaré Zanre patri [ludovd hddanka. Svojou jednoduchosfou, vtipnostou a tym,
7e vedela umelecky zaposobit, bola sicasfou spolocenskej zdbavy deti a dospelych.

Tensie je od vretenice a vysSie ako veZa? (dazd).

Rici vol, na sto hér a na tisic ho pocujes? (hrom).

Prislovia su vernym obrazom Zzivota [udu. Vznikali v pracovnom prostredi a odrdzali
vyvoj dedinského kolektiva, v ktorom sa vyvijali do sticasnosti.
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11. Symbolika vychddzajiceho slnka na Stite strechy nad verandou zrubeného domu v Spisskych
MatiaSovciach. Foto: V. Vydra, 1964.

12. Apotropajné, votivne figirky z vosku (maketa domu sa odovzddvala v kostole k bohosluzbdm
za cielom ochrany domu pred bleskom). Gelnica, 1970. Foto: L. Tam4s.
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13. Lopata, ktord sa pouZziva pri sddzané chlebového cesta
do pekdrnej pece. Pocas hromobitia sa vykladala pred dom,
aby chrédnila dom a gazdovstvo pred Perinom. Spi$ské Hanu-
Sovce (1960). Foto: B. Mrhova.

KazZdd burka potichne.

Vody nestoja, tecu, nardstaju.

Kto preZiva Zivot v prirode, musi sa zhovdrat s nebom.
Po ddzdi sinko.

Chvilami blysne, chvilami temnie.

Ruka antikristova.

Nebo je pozametané.

Kym prislovie hovorf priamou myslienkou a re¢ou, porekadlo nemd vSeobecnu plat-
nost. Nardba viac so stavbou myslienky a vety a doplia ich ozdobami.

Ked' vichry duju, certi sa Zenia.

Clovek potrebuje ldsku, ako zem dazda a rastlina slnka.
Vritil sa ani hrom.

Bije ako hrom.

Je Sialeny ako hrom.

V Zivote [udu na Spisi a hornom Liptove sa eSte aj v sticasnosti stretneme s predpoveda-
mi pocasia.
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Ked v janudri sneh fuci s vichrom a leje, nasleduje drahy rok.

Marec bez vody, april bez trdvy.

Ked je april mokry, bude iirodny rok.

Ked po prvy raz prsi, treba sa postavit na ddzd, aby clovek velky nardstol.
Kolko hrmi pred Vojtechom, tolko po riom este snehu pripadne.

Ked po prvy raz zahrmi, treba kdpor sadit.

Kto na Velky piatok Sije, toho cez rok Pertin bije.

Ked na Velky piatok leje, bude suchy rok.

Ked v mdji mnoho prsi, to ako keby zlato padalo.

Na sviitého Jakuba hrubé chmdry znamenaju v nastavajiice zime velky sneh.
Ked na sv. Gdla prsi, nastavajiici rok bude mokry.

Viera ¢loveka v dobré a Skodiace nadprirodzené sily podnietila vznik fantastickych
rozpravok. Napriklad o ¢ernokniaznikovi z Liptovskej Teplicky:

,Ja neviem vdam to povedat nic také, len ...Ze toto viem, Ze moj otec o tom rozprdvali,
Ze tam Na Brunove kosili. No, a Ze priSiel ku nim pdn a taky v reverende bol... A pytal si
od nich slaniny a chleba, alebo ¢o maji zajest. No oni mali tam pravda bryndze, slaniny
mali, chleba mali, takZe mu dali. On si zajedol, podakoval a povedal im tak: ,, Viete vy co,
ale tak hrabajte, tak hrabajte Sikovne, Sikovne a uvidite, ¢o sa bude robit...* A tam co boli
Jjedni, ako to som i vedela ¢o to za ludia boli. No len Ze som to zabudla, bo to roky a clovek
sa uz nepamditd. Tak to oni tiez hovorili, Ze bol pri tych ludoch a Ze mali ¢o jest a nedali mu.
No a ked' prisia ta biirka, ta to Ze strasné bolo. To prisiel taky vietor, bralo seno, kriitilo, tak
nasi mali tie babky uZ nahrabané, takze sa im nic¢ nestalo. Pohrabali a nic. Ale Ze tymto
vietko seno porozvldkalo, ten vietor porozoberal, porozvldcal kade, tade. (Anna Stevulo-
vd, Lipt. Teplicka, 177).

V detskom folklére na Spisi, pri hrach sa recitovali vyc¢itanky, ked sa blizila brka:

,» Hermi dudyii v Kovalovej studni,
nebojim Se hermeria, moja hlava s kamerna. “

Pritom si udierali kameniom o celo...

Najmenej pamiatok, lepsie povedané Ziadne, sa zachovali vo vytvarnom [udovom prejave.
Pravdepodobne s vekmi prevlddajiceho strachu a obdv pred pomstou Pertina.

V celkom nepatrnej miere st obsiahnuté v ikonografickych pamiatkach (fresky, mozai-
ky, malby, kresby, plastiky, drevorezby, sochy a pod.) v sakrdlnych objektoch ritu rimsko-
katolickeho a byzantského (kostoly, kdplnky, klastory a pod.). Tieto vyjavy predstavujice
moc nekonecného dobra vychddzajiceho od Boha z nebies a pordzajuce zlo v ndsledkoch
z blesku, hromu, burky, krupobitia (doneddvna zlo od Perina) si syntézou viery a kultiry
umozilujice ich vzdjomné prelinanie a doplianie. I kriZe na miestach, kde hrom zabil
¢loveka, su okrem hlbokej iicty k mitvemu predovsetkym udctou ¢loveka k Bohu. Vo svojej
skromnosti si vykresané z kmenov stromu su zdroven sucastou kresfanskej kultiry a jej
udivujucich znakov. Je to kultira Zivota zdedend — v pamiatkach, ktorymi su poznacené
kraje, regiony, krajiny, tizemia malych i velkych Statov. Tieto pamiatky su vSade tam, kde
verili v nadprirodzend moc blesku a hromu.

Zaver

I ked sa Clovek narodi bez akéhokolvek ndboZenstva a povier, tieto Ziju v jeho najbliz-
Som okoli. Uz od utleho detstva vyrastd v prostredi, ktoré ho formuje nabozensky a ateis-
ticky. Predkovia Slovdakov pod Vysokymi Tatrami do kristianizdcie mali svoje ndboZen-
stvo. V bezprostrednej blizkosti Tatier prindSali svojim bohom obete. S dctou hladeli
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14. Apotropajné znaky z Liptovskej Teplicky, Gerlachova, Mengusoviec a Osturne. Mali chranit
dom pred Perinom. Kresba: J. Olejnik, fotoképia B. Mrhovd.

na Krélovu holu, ktorej povodny ndzov bol Holica, na ktorej stal obetny oltar s kemenom.
Nedaleko stojaca Certova skala bola sidlom necistych sil. V hranovnickom chotari je vrch
Baba, kde sidlila Jezibaba, Sarkania diera, v ktorej zil had — Sarkan so siedmymi hlavami.
Pod Slavkovskym $titom zil Zmok, vlastniaci obrovské poklady (Stary Smokovec) atd.
Ludia sa stdvali zavislymi od prirody a v pocite tejto zdvislosti prejavovali sildm prirody
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dctu mali strach a prinasali obete na uzmierenie. ISlo im o holud existenciu. Stredoveké
paganizmy s ¢arodejnikmi, kizelnikmi, magmi, midrymi Tudmi prezili vlastne do novove-
ku. Podmienil to aj charakter spolocensko — ekonomického zriadenia a doby, v ktorych
Tudia 7ili. V ziifalstve o buddcnost udia prestali rozmyslat a usudzovat a obracali sa 0 pomoc
k midrym Tudom, ktorfi ,,dokdzali poslat ladovcové mracnd tam, kde bolo treba...* Este
i v 20. storo¢i. Zdznamy v sudnych protokoloch su toho dékazom. No i pri poverovom
charaktere Tudovej viery maju tieto prezitky svoj historicky, spolocensky a kultirny vy-
znam. Zachovali sa v slovesnom a hudobnom folklére, prisloviach porekadlach menej vo
vytvarnom prejave. Su dokladom bohatstva duchovnej a hmotnej kulttiry ndsho Tudu.

Dokazom toho, Ze tu bola mocne zakorenend viera v nadprirodzend silu a nepriaznivé
ndsledky Pertina, sui ndzvy — prezyvky, ale i priezviskd, ako aj mend firiem. V SpiSskych
HanuSovciach obc¢an ,,dziky Pjeron“ (divoky Pertin), v Jakubanoch ,, Perincak“, ktorého
eSte ako chlapca preklinala vlastnd matka, aby ho Periin zabil. V telefénnom zozname su
priezviska (Poprad, Perunko, Perunova, Perunkovd, Spisské Vlachy, Perun Jozef, Ladislav
Viktor. Firma Pertn, porez a predaj dreva vo Svabovciach, okres Poprad).

Praktiky pocas blesku, hromu a krupobitia: zazinat hromni¢nu sviecku, pdlit nad oh-
fom posvitené kondriky (bahniatka), vyzvanat na malom zvonku (scinglarka) a zvonoch
na veZzi, odriekat modlitbu, zatvarat oknd a dvere, nestat pri okne a pod., sa vo vicsine
veriacich rodin, predovSetkym na vidieku, dodrZiava.
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Chovancova Zofia, nar. 1916, Kurimany, okr. Levoca.
Koval¢ik-Krempasky Stefan, nar. 1903, Slovenskd Ves, okr. Kezmarok.
Majercak Matej, nar. 1873 v Lendaku, okr. Kezmarok.

Matonokova Alzbéta, nar. 1877, Spi§ské Hanusovce, okr. Kezmarok.
Nemcovd Madria, nar. 1876, Javorina, okr. Poprad.

Macdk Vendelin, nar. 1875, Zdiar, okr. Poprad.

Pitonidkova Gabriela, nar. 1878, Zdiar, okr. Poprad.

Plucinskd Helena, nar. 1906 v Javorine, okr. Poprad.

Oleksdk Stefan, nar. 1903, Zdiar, okr. Poprad.

10 Tomlanova Zofia, nar. 1918, Javorina, okr. Poprad.

1T Stefko Samuel, nar. 1878, Batizovce, okr. Poprad.

12 Stevuolvd Hana, nar. 1921, Liptovska Teplicka.

13 Zajacova Maria, nar. 1921, Vys$nd Sunava, okr. Poprad.
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Pozndmka: Z uvedenych informatorov Zije uz len Tomlanovd Zofia na Javorine. Najstar$i z nich bol
Majerc¢dk Matej. Ked som s nim na tému stretnutia J. Krista s diablom hovoril, mal uz 86 rokov,
roku 1959.

The Residues of the Old Slavic God Perun in the Folklore of Spis and Liptov Regions
at the Foot of the High Tatras

Abstract

Even though a man is born without any religion or superstition, these still live around him/her.
From one’s early childhood, one is steered towards religion or atheism. The ancestors of the mod-
ern-day Slovaks who lived at the foot of the High Tatras, had prior to Christianity their own reli-
gion. They brought sacrifices and offerings for their gods to the immediate proximity of the moun-
tains. They looked up to Krdlova hola (“King’s Hill”), where there was an altar of sacrifice with a
stone... The near Certova skala (“Devil’s Rock™) was believed to be the home of unholy powers. In
the Hranovnice area, there is a hill called Baba, where jeZibaba, or a witch, was believed to stay,
and Draci dira, “Dragon’s Lair”, where a snake-dragon with seven heads used to live. There was
also Zmok living under Slavkovsky stit (“Slavkov peak™). Zmok owned immense fortune (Stary
Smokovec). People were dependent on the forces of nature and the feeling of this dependence gave
birth to the manifestations of reverence for these forces, like reconciliation offerings. Their bare
existence was in danger. The paganisms of the Middle Ages with their witches, magicians and wise
men have actually survived until the modern times. This was determined by the character of the
socioeconomic order and by the time those people lived in. In their desperate apprehension of
future, the people stopped thinking in a rational way and turned for help to the wise men, who could
“send the glacial clouds to where they were needed.” Courtroom records prove that these supersti-
tions were taken seriously even in the 20" century. However, these anachronic superstitions shouldn’t
be easily dismissed as obscurantism, as they are a part of the historical, social and cultural heritage.
The extent to which the belief in the supernatural punishing force called Perun was ingrained can
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be seen from the number of names, nicknames, surnames and even names of companies that are
related to the word Perun. In SpiSské HanuSovce, there was a citizen called dzhiky Pjeron (“wild
Perun”), in Jakubany there was a perintschak, who was as a boy cursed by his own mother, calling
Perun to kill him... The surnames in the phone book include the following: Perunko, Perunova,
Perunkova (Poprad), Perun Josef, Ladislav, Viktor (Spi$ské Vlachy). The Perun company of Svabovce
in the Poprad district works in the lumber industry.

Even now, most religious rural families keep the habits of lighting a Candlemass candle during
thunderstorms, lightning and hailstorms, of burning sacred roots (kotschitschky — “kitties”), of
ringing small bells (scinglarka) and belfry bells. Prayers are uttered, windows are closed, no one is
allowed to stand by the windows etc.

Relikte der Verehrung von dem altslawischen Gott Perun im volkskundlichen Vermiichtnis
der Bewohner des Tatra-Vorlands (Spis, Liptov)

Zusammenfassung

Auch wenn man bei Geburt durch keine Religion und kein Aberglauben vorbestimmt ist, sind
diese jedoch in ndchster Umgebung vorhanden. Von klein auf begleiten sie den Menschen bei
seiner religiosen oder atheistischen Formung. Die Vorfahren der im Tatra-Vorland lebenden Slow-
aken hatten bis zur Christianisierung ihre eigene Religion. In unmittelbarer Nihe der Tatra brachten
sie Opfergaben fiir ihre Gotter. Den Gipfel Krédlova hola, auf dem ein Opferaltar mit Stein stand,
sahen sie mit Verehrung an. Der nahe Felsen Certova skdla war Sitz unreiner Krifte. Im Bezirk
Hranovice gab es einen Hiigel, wo eine Hexe hauste, und eine Drachenhohle, wo sich eine Sch-
lange/Drache mit sieben Kopfen versteckte. Unterhalb des Berges Slavkovsky stit lebte der Lind-
wurm Zmok, der riesengrofle Schétze anhdufte (Stary Smokovec). Die Menschen waren von der
Natur abhéngig geworden, und deshalb verehrten sie die Naturkrifte, empfanden Furcht und brachten
Opfergaben zur Versohnung dar. Es war reiner Existenzkampf. Die mittelalterlichen Paganismen
mit Hexen, Zauberern, Magiern und Weisen iiberlebten eigentlich bis in die Neuzeit. Dies wurde
auch durch den Charakter der gesellschaftlich-wirtschaftlichen Ordnung und der jeweiligen Zeit-
atmosphire bedingt. In verzweifelter Besorgnis iiber die Zukunft horten die Leute auf, verniinftig
nachzudenken und holten Hilfe von weisen Personen, die ,,Gletscherwolken dorthin zu schicken
wuliten, wo es deren bedurfte*. Auch noch im 20. Jahrhundert! Dies bezeugen Eintragungen in den
Gerichtsprotokollen. Trotz abergldubischem Charakter des Volksglaubens haben diese Relikte ihre
historische, gesellschaftliche und kulturelle Bedeutung. Sie sind in der Musikfolklore, in Sprich-
wortern und Spriichen, weniger in der bildenden Kunst erhalten geblieben. Sie dokumentieren den
Reichtum der geistigen sowie materiellen Kultur unseres Volkes. Der Beweis dafiir, daf} der Glaube
an libernatiirliche Krifte samt verhiingnisvoller Wirksamkeit von Perun tief eingewurzelt war, sind
Benennungen - Familiennamen, Beinamen sowie Firmennamen. Ein Biirger aus der Gemeinde
Spisské HanuSovce wird ,,dZiky Pjeron‘ (wilder Perun) genannt, ein anderer aus Jakubany ,,perincak*
- dieser wurde bereits als Kind von seiner eigenen Mutter verflucht, Perun solle ihn erschlagen. Im
Telefonbuch sind folgende Namen zu finden: Poprad - Perunko, Perunovd, Perunkovd; Spisské
Vlachy - Perun Josef, Ladislav, Viktor; Svabovce, Bezirk Poprad - Firma Perun - Sidgewerk und
Holzhandel.

In den meisten gldubigen Familien werden bei Gewitter, Donner, Blitz und Hagelschlag Licht-
mefBkerzen angeziindet, geheiligte Wurzeln (Weidenkitzchen) im Feuer verbrannt, Glocken geléutet
(eine kleine Glocke ,,scinglarka‘ genannt und Turmglocken), Gebete hergesagt, Fenster zugemacht,
man darf nicht am Fenster stehen u. &.
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SLNKO, MESIAC, HVIEZDY V MYTOLOGICKYCH
PREDSTVACH A LUDOVE]J OBRAZOTVORNOSTI

OLGA DANGLOVA, Slovenskd akadémia vied, Bratislava

Komplex irskych megalitickych kamennych stavieb v New Valley zndmych pod mena-
mi Newgrange, Knowth a Dowth, postaveny pred viac ako 5000 rokmi, patri k jednym z
najstar$ich zachovalych pamiatok na svete. ZvldStnostou jednej z nich — Newgrange je,
7e je usporiadand podla pozicie vychddzajiceho Slnka. V ¢ase zimného slnovratu dochad-
za k zvlastnemu ukazu. Cez stre$ny otvor na kratku chvilu niekolkych mintt prenikne
slne¢ny papritek a svetlom zaleje celii sdlu. Ukaz nie je podla najnovsich vyskumov na-
hodny. Sved¢i o zdmernej soldrnej konStrukcii megalitickych stavieb, ktorych povodny
zmyslom bolo uctievanie slnka (Brennan, M.:1997, 10-24). Astronomické uspdsobenie
komplexu posiliiuju aj abstraktné znaky, vyryté na stendch a hrani¢nych kamenoch obklo-
na svete, jednozna¢ne nadvizuju na soldrnu symboliku. Na fiu upozoriiovali badatelia uz
v minulom storo¢i. Coffey v r. 1892 o Newgrange piSe: ,,Dokazov o uctievani slnka je viac
ako dost, mnozstvo sinc s paprskami dookola a kruhovitych obrazcov. Niet pochybnosti
o tom, Ze kriZ v kruhu je znamenim slnka, rovnostranny kriZ oznacuje hlavné smery slnec-
ného svitu.” ,,Slne¢ny kotu¢ s paprskami smerujicimi dole je dobre zndmym egyptskym
znakom pre slne¢nu energiu® (Brennan, M.: 1997, 31). Z analyzy abstraktnych znakov
na irskych kamennych objektoch vyplyva, Ze z najjednoduchsich principidlnych znakov —
bod, ¢iara, kruh, Stvoruholnik, oblik, alebo polmesiac, lomend Ciara, vinovka, $pirdla, oval,
ktoré tvorili zloZené obrazce, mali najpocetnejSie zastipenie kruhy a obliky, polmesiace,
teda soldrne a lundrne symboly (Brennan, M.: 1997, 120).

Aj podlarannej irskej histérie a mytologie povodni {rski bohovia. ktori zostipili z nebies
a obyvali Irsko este pred prichodom Keltov boli Vlddcami svetla. Sidlili v nadhernych pa-

el

1. Lundrno-soldrne symboly na megalitickom kameni. Knowth. Irsko. Ukézka neolitického orna-
mentu. (Prevzaté z Brennan, M.: 1997. Kameny ¢asu. Praha. Z anglického The Stones of Time:
1994, Vermont.)
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lacoch z iného sveta. Ide tu pravdepodobne o zretelny vztah medzi mytologickym slnec-
nym bohom, Zijucim v nadprirodzenej rezidencii a skutoénym mytologickym miestom
(Brennan, M.: 1997, 14).

Bohovia Slnka, panovnici, povaZovani za Zijice stelesnenie Slnka, neboli samozrejme
v histdrii Tudstva iba frskym Specifikom. Starovek poskytuje mnozstvo prikladov na vztah
Slnka — bozstva — kralovstva. Zvlast Zivy bol tento vztah v egyptskej religii, ktora dokonca
rozliSovala Boha vychddzajiceho Slnka — Horusa, zenitu Slnka — Re, Osirisa — zapadajuce-
ho Slnka. Dispozicia egyptskych chrdmov bola vyjadrenim uctievania slne¢ného bozstva.
Ku chramu v Karnaku vedie Sirokd ,,cesta bohov* lemovan4 sfingami. Sfingy, symbolizu-
juce slnec¢né bozstvd, stelesniuju bdjne zvieratd s telom leva a hlavou barana. Medzi ich
prednymi labami stoji socha faradna. Barania hlava je totemovou podobou Boha Slnka
(Pijoan, J.: 1977, 88). Sucastou skalnych chramov v Abu Simbele na brehu Nilu si vlysy
s dvadsiatimitroma figirami pavidnov obrdtenymi k vychodu v adoricii vychddzajiceho
Slnka. Umiestnené su nad obrovskymi dvadsat metrov vysokymi sochami faraénov (Pijo-
an, J.: 1977, 97, 98).

Mnozstvo znakov a nardzok na kozmické javy a ich ritudlne aspekty naznacuje aj archi-
tektura Aztékov a Inkov, ktori sa pokladali za ,,deti Slnka®. Teotihuacdn s mnozstvom chra-
mov a obradnych komplexov ,s Mesac¢nou pyramidou, Cestou mftvych a Slne¢nou pyra-
midou, postaveny medzi 2. stor. p. n. l. a 2 stor. n. l. povazovali Aztékovia za ,,mesto
Bohov*. Domnievali sa, Ze sa na tomto miesto zhromazdovali Bohovia, ktorf stvorili ,,piate
Slnko* (Pijoan, J.: 1977, 241-247).

K najpozoruhodnej$im dielam starého Mexika patri sldvna ,,Vyklenkovd pyramida“
nachddzajica sa v ndboZenskej a kultirnej metropole totonackého ndroda v El Tajine. So
svojimi 365 hlbokymi vyklenkami, zodpovedajiicimi poctu dni v roku md tdto harmonicka
stavba zrejmy symbolicky vzfah k slne¢nému kalenddru (Pijoan, J.: 1977,268-270). Podla
legendy zakladatel dynastie Inkov zosttpil z nebies a prisiel do ddolia Cuzca v Peru. Tu
vybudoval Chrdm Slnka. Behom ceremonidlnych osldv sa usadil v ozdobnom vyklenku
chramu, ktory bol situovanym tak, Ze pri vychode slnka bol zaliaty paprskami Ziarivého
zlatistého svetla.

Svojich slne¢nych bohov mali i v Babyléne — Samas, v Grécku a Rime — Hélios, v Irdne
oslavovali v dent zimného slnovratu boha Mithra. V predstavach Slovanov bol Bohom Sln-
ka krasny mlady muz. Manzelkou Héliosa bola mesac¢nd bohyna Seléné lat. Luna. Kedze
nemala vlastné svetlo, ttizobne kriZila okolo Héliosa, aby ho od neho pri oplodnent prijala.
Stalo sa tak vo chvili, ked bola najblizsie k Slnku. Vtedy doslo k manzelskému spojeniu
a zdalo sa, Ze Seléné zhasla, odumrela, ale to iba preto, aby opéf nadobudla stratené svetlo
(Encyklopédia antiky: 1974, 389, 390, 583; Cooper, J. C.: 1986, 177; Forstner Osb, D.:
1990, 97, 98). Za predstavitelov Bohov povazovali v antike aj hviezdy. V obrazovom kli-
novom pisme hviezda znamenala Boha. Egyptska bohyi Izis, vladkyia vesmiru bola odet4
do tmavomodrého pldsta posiateho hviezdami. Stojaca na srpe Mesiaca, drziaca v ndruci
Hora, sa stala predobrazom Panny Marie — kralovnej nebies (Encyklopédia antiky:1974,
269).

Anticki Bohovia Slnka — Hélios, Apolon, Mithras boli zobrazovani s hlavami vyzaruju-
cimi slne¢né paprsleky. Tento spdsob vyznacovania prijalo i krestanstvo. Hlavy panny
Marie, Jezisa, svitcov, alebo vysokopostavenych hodnostdrov sa zobrazovali okriZené nim-
bom. Velka svitoziar, ozarujica celd postavu vo forme ovdlnej mandorly, bola vsak vylu-
¢ne atribitom Krista a jeho najsvitejSej Matky. Slnko v jeho kozmickych aspektov bolo
niekedy zobrazované zoomorfnymi figirami. Orol bol aztéckym symbolom vychddzaju-
ceho Slnka. Podobu Slnka mal u antickych Grékov kozmicky had vecnosti (Bauer, W.,
Dumotz, 1., Golowin, S., Rottgen, H.: 1980, 46, 47).
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2. Schématickd reprezentdcia vyvinu vyobrazenia Slnka u Chetitov a Sumérov. (Prevzaté
z Ornamente. Tausend ornamentale motive: 1976, Miinchen 1976, 11.)

V staroveku sa kult nebeskych telies okrem prevtelenia do do bozskych Tudskych alebo
zvieracich postdv vyjadroval aj abstraktnymi symbolmi. Slne¢ny disk bol roz§irenym egypt-
skym symbolom slne¢ného Boha Re (Lewis, P., Darley, G.: 1986, 290). U Sumérov
a Chetitov Slnko predstavoval kruh s ter¢ikom uprostred, horizontdlne a vertikdlne prede-
leny kruh, kruh so §ikmymi ramenami, svastika (Humbert, C.: 1970, 11). Slovania si pred-
stavovali Slnko ako ohnivy kotuc¢, alebo beZiace koleso. Soldrne znaky, ktorych zdkladom
bol kruh, boli vo v§eobecnosti pozitivnymi symbolmi. (Encyklopédia Tudovej kultiry Slo-
venska: 1995, 2, 153). Ak sa vrdatime k neolitickym prikladom z irskeho Newgrange,
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3. Grécky solarny symbol v podobe
sto¢eného hada. (Prevzaté z Bauer, W.,
Diimotz, 1., Golowin, S., Rottgen, H.:
1980, Lexicon der Symbole. Wies-
baden, 46.

po grafickej stranke to boli symboly v zdsade totozné. Literatira o ornamentike ich zara-
duje medzi tzv. v§eobecné symboly. Ked spomedzi nich vyberieme kosmologické symbo-
ly, mdZeme s istou toleranciou naprie¢ obdobiam, roznym kultiram a civilizaciam prehla-
sit, Ze k nim patrili:

Kruh s tercikom uprostred — astronomicky, astrologicky symbol Slnka a Bozieho vSe-
vidiaceho oka.

KriZ v kruhu — horizontdlno-vertikdlny symbol Slnka, muzského a Zenského principu,
zivota a smrti, zeme a kozmosu.

4. Astrologicky symbol Mesiaca v podobe priadky. (Prevza-
té z Bauer, W., Diimotz, 1., Golowin, S., Rottgen, H.: 1980,
Lexicon der Symbole. Wiesbaden, 284.
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KriZ v kruhu Sikmy — symbol Slnka, kolobehu ¢asu v dynamickom opakovani sa dni,
mesiacov, rokov.

KriZ v kruhu — ako tvarovo zdvojend kombindcia oboch predchddzajicich znakov je
spojenim ich symbolov. Ked chyba horizontdlna linia je v nadviznosti na Kristove inicidly
XP symbolom Kirista.

Veterné kolo — symbol Slnka so svastikou v kruhu.

Veterné kolo so zmnoZenymi S liniami — slne¢né koleso.

Spirdla — symbol vychadzajiiceho slnka, symbol roka. Zarove indikuje, Ze vietok Zi-
vot vychddza z jedného bodu, od ktorého sa odvija k rastu, dospelosti, v neolitickych ob-
razcoch je tieZ symbolom Mesiaca.

Dvojitd Spirdla, S linia — Symbol diia medzi vychodom a zdpadom slnka. Sym-
bol prestupného roku, kedZe jednoducha Spirdla symbolizuje jeden rok.

Polkruh — v neolitickom umeni srp mesiaca.

Dva odvrdtené polkruhy — symboly nekone¢ného bytia, odlivu a prilivu, striedania diia
anoci, leta a zimy.

Hviezdy v abstraktnom ornamentdlnom podani mdlokedy priamo symbolizuju svoju
kozmicku podstatu. Naznacuju vSak bohatu paletu inych vyznamov.

OSSP
RSP
DAEGES

XXX K

5. VSeobecné symboly. Soldrne, lundrne, hviezdicové motivy.
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6. Hviezdickovy vzor z modrotlacovej tkaniny. Stredné severné Slovensko.
19. storocie. (Prevzaté z Vydra, J.: 1954. Ludovad modrotla¢ na Slovensku,
obr. 100.)

Pentagram — starobyly znak kelstskej stopy v magickom slova zmysle. Obrdteny hro-
tom hore symbolizuje bielu mdgiu, hrotom dole ¢iernu magiu. Poukazuje na pif zmyslov
a prirodné sily.

Hexagram — magicky ochranny znak, stary Zidovsky znak, Davidova hviezda korunuju-
ca synagogu, dekorujica Toru, emblém kozmosu a jeho bozského Stvoritela.

Septagram — znak kooperdcie, reprezentujici sedem sil sveta. Podobne ako pentagram
je ochrannym znakom. Obrateny hrotom dole je naopak znakom Skodnosti, bezboZnosti
(Smeets, R.: 1975, 55-57).

Rolnicky sposob zivota, rolnicka praca regulovand vychodmi a zdpadmi slnka, fizami
lundrneho cyklu, sinkom dazdom, stéle sa opakujicimi pravidelnostami Styroch ro¢nych
obdobi, prirodzene viedla [udi k pozorovaniu kozmickych javov Slnka, Mesiaca, sihvezd{
vo vztahu k Zivotu, prirode, rastu vegetacie. Kozmické telesd preto nasli odozvu i v Tudovej
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7. Slnieckovy vzor z modrotlacovej tkaniny. Severné a stredné Slovensko. (Prev-
zaté z Vydra, J.: 1954. Ludova modrotla¢ na Slovensku, obr. 85.)

symbolike. V eurépskej dekorativnej tradicii majui geometrické znaky, spomedzi nich naj-
mi varianty kruhovych soldrnych znakov silné zastipenie. Ich pochopenie moze byt vsak
z dne$ného pohladu len ndznakové a nedokonalé. Napriek tomu sa badatelia zhoduju
v zdkladnej interpretécii predovsetkym variantov soldarnych znakov. Patri k nim okrem kruhu
rozeta — kvet pri pohlade zhora, ktorého zdkladnou formou je kriz. Pridanim dal$ich krizo-
vych linii vznikd 6 az 8 lupenova hviezda. V Tudovom ndzvoslovi sa rozeta Casto prelinala
s hviezdou a tvarovo so svastikou. Pri predpokladanej vdzbe na predmetny kontext sa tieto
znaky v kontexte Tudového prostredia daju interpretovat ako soldrne. I ked sa pravdepo-
dobne v mnohych pripadoch vyvinom redukovali na ¢iste dekorativne a ornamentdlne. Kruh,
rozeta, svastika boli v eurdpskej dekorativnej tradicii najfrekventovanejSie zastipené
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8. Soldrny motiv na rezbdrskej vyzdobe
solnicky. Slovensko. Nedatované. Sloven-
ské ndrodné mizeum Martin. Cislo negati-
vu 62365.

na drevenych prvkoch exteriéru a interiéru domu — branach, Stitoch, stropnych hradach,
na nabytku — najma truhliach — stisekoch, koliskach, posteliach, stoli¢kach, stoloch, dreve-
nom ndradi - solni¢kach, lyZi¢nikoch, na daroch lasky — manglovacich a pracich piestoch,
kde sa dd predpokladat ochranna funkcia motivu, alebo zamer prislubu $tastia (Senfeldo-
va, H.: 1984; Zajonc, J.: 1998, 134-149). Motiv svastiky, ktory zmnoZenim ramien nado-
budol podobu virivej ruZe, sa na krasliciach v podtatranskych dedindch oznacoval ako ,,ruza
Stastia® (Encyklopédia ludovej kultiry Slovenska, 2: 1995, 220-221). Inak sa v Tudovej
ornamentike s priamym pomenovanim ornamentdlneho motivu ako Slnka, alebo Mesiaca
stretneme len zriedka. AK, potom skor vo vizudlne — v asociativnom, nie magicko-symbo-
lickom chdpani. Na moravskych krasliciach sa kruh s paprskami oznacoval ako ,,slnko
s riekou®, ,,slnko s krizikami*, srp — dostal meno ,,rozkaty* mesiac. Zrejme ¢isto dekora-
tivny charakter mali i drobné modrotlaciarske slnieckové, mesiacikové, hviezdickové mo-
tivy, roztrisené na spdsob nekone¢ného vzorovania po modrej podkladovej ploche ldtky,
asociujuicej oblohu. Ndzvy hviezdicovych motivov, najmi osemcipej hviezdy, malovanej
na koncoch moravskych a slovenskych kraslic, rozsirenej tiez v geometrickych vzoroch
tkanin a krizikovych vysiviek, variovali. Raz to boli hviezdy, inokedy jabicka, ruze, alebo
kvety (Vydra, J.: 1954, obr. 85, obr. 100; Viclavik, A.: 1959, 407; Pavel¢ikovd, M.: 1998,
75). Pravdepodobne hlbsi symbolicky vyznam mali motivy Slnka a Mesiaca na svadobnych
kold¢och u vychodnych Slovanoch a v polskom Mazoviecku, hviezdy a polsincia na Stitoch
slovenskych a valasskych domov, kruhové a zavitnicové motivy na ndstennych malbach
drevenych zrubovych domoch severného, severozdpadného Slovenska a juzného Polska,
ktorych povodny zmysel bol pravdepodobne magicko-ochranny (Reinfuss, R.:1949, 200-
219; Vaclavik, A.: 1959, 491; Prazdk, V.: 1963, 9-88).
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9. Hviezdicovy motiv z krizikovej vySivky zo vzornika Pecnerovej. Fackov, Duréina. Fotoarchiv
Etnologického ustavu SAV. Cislo negativu 5157.

Slnko

Nadviznost starobylych pohanskych obradovych tikonov na Sinko ako zdroj svetla,
tepla a Zivota je zrejmd. Slovania pri magickych ochrannych ikonoch liecebného, ochran-
ného, prosperitného zamerania pouZivali gesto v smere drdhy Slnka. Odporuicalo sa vyko-
navaf prace na poli — orat, siaf, branit ,,po Slnku“. Ukon svadobného obradu, pri ktorom
nevesta po prichode do domu Zenicha obchddzala okolo stola, sa rovnako uskutocioval
,»po Slnku.* Mal zaistif $fastie svadobného paru. Podobny zmysel malo aj uskuto¢nenie sobd-
Sa v tu Cast dna, kedy sa predpokladalo, Ze na mlady péar dopadne ¢o najviac slne¢nych licov.
Verilo sa, Ze medzi pozemskym ohfiom a nebeskym ohiom Slnka jestvuje tizka spojitost.
Preto sa v Case letného slnovratu zakladali svitojdnske ohne, v ¢ase zimného slnovratu spu-
stali svahom horiace kolesa. Svetové strany odvodené od drahy Slnka mali délezitu dlohu
v ritudlnych tkonoch a reSpektovali sa pri ukladani mftvych do hrobu, pri situovani obydI{
(Véclavik, A.: 1959, 80; Encyklopédia Iudovej kultiry Slovenska: 1995, 15).

Slnko hralo vyznamnu dlohu v Tudovej predstavivosti. Podla rozpravok rano vychddza
ako dieta, na poludnie dospeje v silného muza a vecer sa vracia ako vetchy starec do zlatého
zamku alebo jaskyne k svojej matke.
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10. Znamenia z neba. Drevorez. Norimberg 1500-1540. ( Prevzaté z Postilla
Ceskd. Prostéjov 1546.)

Zo Slnka sa dali vy¢itat predzvesti budicich udalosti: zatmenie Slnka prinasalo velké
nestastie, vojnu, hlad, poziare, epidémie, ak sa okolo Slnka utvorili tri sistredené kruhy
znamenalo to hromadné imrtia ako ndsledok vojen, moru. Podla Slnka sa dalo predpove-
dat pocasie. Napriklad ak Slnko ,,pustalo vlasy*, oakdvalo sa, Ze bude prsat, ak bola pri
zdpade Slnka nad zemou hmla, malo byt na druhy deti pekne, ak Slnko zapadlo do mrakov,
malo na druhy den prsat (Encyklopédia ludovej kultiry Slovenska: 1995, 153).

Za magicky a posvitny bol povazovany vychod Slnka. Ranné modlenie s tvarou obra-
tenou k vychddzajicemu Slnku sa praktizovalo v rolnickom prostredi na Slovensku mies-
tami eSte do zacCiatku 20. storoc¢ia. Tento v jadre pohansky obycaj uctievania Slnka prevzali
aj stari krestania, ktori svojou modlitbou vyjadrovali tizbu po stratenom pozemskom raji,
nachddzajicom rovnako ako pribytok Pdna na vychode.
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11. Trojkralové hviezda. Ziar nad Hronom. (Kresebny archiv Et-
nologického ustavu SAV.)

Soldrny kult sa v ludovom obradovom kontexte prelinal s krestanskym sviatkovanim.
Biblicky vyklad asimiloval jeho obsah a symboliku a preniesol ho do Krista, ktory sa v biblii
spomina ako ,,slnko spravodlivosti*“ (Kniha Malachidsa 3,20), ,,z vysoka vychddzajice
Slnko* (Evangelium podla sv. Lukésa 1,78) (Forstner Osb, D.:1990, 94). Uzlové momenty
Kristovho Zivota evidentne nadvézuju na soldrny kult (25. Marec — deni jarnej rovnoden-
nosti — Kristovo pocatie, 25.december — zimny slnovrat — narodenie Krista) a su vyrazne
pritomné v ludovom sviatkovani Vianoc — narodenia Krista a Velkej noci — Zmftvychvsta-
nia Krista. Kristus vstal z mftvych v def, ked Zidia oslavovali sabat, v def, ktory bol po-
sviteny Héliusovi, v Siesty den, ked Boh stvoril svetlo.

Mesiac

Mesiac mal v starovekej astrondmii i v ludovych verskych predstavach vacsi vyznam
ako Slnko. Bolo tomu tak preto, Ze primitivne meranie Casu sa opieralo o pozorovanie
pravidelnych zmien Mesiaca od novu, dorastania do nového Zivota - cez spln a jeho ubtda-
nie, akoby odumieranie, az po jeho zdanlivd smrt, ked sa po tri dni neobjavil na oblohe,
aby sa potom opit znovuzrodil, prebudil k Zivotu. Mesiac tak symbolizoval rytmicky
cyklus toku ¢asu, vecnost, stdlu obnovu, nesmrtelnost. Dynamika jeho premien evokovala
presvedcenie o jeho priamom vplyve na rytmus plodnosti, rastu, Zivota na jednej strane,
odumierania a smrti na strane druhej. Mesiac v nove znamenal novovznikanie, vzrast,
v dplnku celistvost, dokonalost, silu, ubtdajuci polmesiac symbolizoval temné démonic-
ké sily a preto sa spdjal s pohrebnym kultom. Polmesiac s dole odvratenymi hrotmi sym-
bolizoval $kodlivé sily. Ako z obritenej misky z neho vtedy vytekali vSetky blahoddrne
sily. (Bauer, W.—Diimotz, I.-Sergius G.—Réttgen, H.: 1980, 282-285; Cooper, J. C.: 1986,
121-122; Forstner Osb, D.: 1990, 97, 98). Podla Tudovych pozorovani mesacné fazy roz-

245



hodovali o dazdi, prilive a odlive, raste vegetdcie. Preto sa v zmysle magie podobnosti
nemalo podla Tudovych predstav siat, ked bol mesiac v nove, lebo by naréstlo tenké zrno
a bola by slaba troda, nemali sa podsddzat vajicka pod sliepky, lebo by ostali prazdne.
Tieto prace sa mali uskuto¢iiovat pri splne, vtedy sa mali aj zotinat stromy, lebo mali
nakvalitnejsie drevo. Pri splne Mesiaca bolo niekde zvykom modlit sa za virodu, zdravie,
zdar. Ovocie bolo vhodné oberat v ¢ase pribudania mesiaca. (Nepublikované vyskumy
k Etnografickému atlasu Slovenska.)

V prvy dei viditelnosti po nove bolo v celej Eurdpe rozsirené vitanie Mesiaca, ktory sa
na Slovensku zvykol oslovovat ako ,,novy kral*, ,,novy host“. Invoka¢né formulky boli
kratke: ,,Vitaj vitaj novy kralu, tobie k Svitu a mi k zdraviu. (Torysky), ,,Vitaj, vitaj novy
kral, ¢o si pytam, to mi daj, zdravie, Stastie, Bozie pozehnanie a po smrti kralovstvo nebes-
ké.“ (Selec) ,,Vitaj MeSacku novy, Ze bi me fieboleli ruky, nohy*“(Odorin). (Nepublikované
vyskumy k Etnografickému atlasu Slovenska.)

Vo vseobecnosti bol Mesiac v mytologickej predstavivosti naj¢astejsie symbolom Zen-
skej moci. Hoci u niektorych ndrodov, napriklad u Germanov, predstavoval naopak muz-
sky oplodnujtici princip. Bohaty svet predstav dotykajucich sa Mesiaca a jeho Zenského
principu bol odddvna interpretovany v tesnej viazbe so Slnkom. Slnko a Mesiac boli stvore-
né spolu v manzelstve medzi nebom a zemou. Mesiacu sa preto pripisovala posobnost
na rozmnozovanie [udi a zvierat. Vychadzalo sa pritom z pradavnych pozorovani vplyvu
mesiaca na procesy Zenského organizmu, priblizne dvadsatosemdiovi dizku menstruac-
ného cyklu, devitmesacnu dizku tehotenstva. V zobrazeniach sa Mesiac asto personifiko-
val do podoby priadkyne osudu - Zenskej postavy s praslicou a vretenom. Podla tvrdenia
kalderasskych kocovnych Cigdiov sa eSte v tomto storoci ,,biele Zeny* — Carodejky zaobe-
rali praktikami privoldvajicimi Mesiac. Boli to ¢asto porodné babice, alebo Iudové lieci-
telky, ktoré sa prostrednictvom Mesiaca snazili privolat lasku, plodnost, zdravie (Bauer,
W.— Diimotz, I.—Sergius, G.—Rottgen, H.: 1980, 282-285).

Z pozorovania Mesiaca vychadzali v ludovom prostredi na Slovensku i predpovede
pocasia. Mesiac s dvorom, alebo ohradou znamenal, Ze bude prsat, ak bol obkoleseny Cer-
venou Ziarou, vedelo sa, Ze pride zmena ¢asu. Pri Polmesiaci s hrotmi otocenymi dole
ocakavali v Bobrove ddazd — ,,z brucha moc grucha®, ak boli hroty polmesiaca otoc¢ené hore
mal prist len slaby ddzd —,,z rozka padd troska“. Odvratené pozicie Polmesiaca znamenali
v inych lokalitdch dobry alebo zly cas (Jarabind), teplo alebo zimu (Maly Slavkov). Za-
tmenie Slnka sa ¢asto interpretovalo ako boj alebo stretnutie Slnka s Mesiacom, zablidenie
Mesiaca. Podobne ako zatmenie Slnka i zatmenie Mesiaca predznamendvalo ne$fastné
udalosti — prichod vojny, pohrom, koniec sveta. V zdovodneniach sa objavovali i religijné
motivécie - zatmenie Mesiaca ako vyraz Bozieho hnevu a trestu (Haligovd). Nasli sai obrazné
vysvetlenia, podla ktorych maloval na ¢ierno Kristovu tvar zly duch (Terchovad). (Nepub-
likované vyskumy k Etnografickému atlasu Slovenska.)

V Tudovych podaniach sa $kvrny na Mesiaci najcastejsie vysvetlovali obrazom Davida
hrajuceho na harfe, alebo husliach. Interpreticia vychddzala z bibickej legendy o Zidovskom
kralovi Davidovi, ktory bol v mladosti pastierom, i preto sa v krestanskom umeni sa obja-
voval ako predobraz Krista. V stredovekej knihe Zalmov sa zndzorfioval ako hudobnik
hrajuci na harfe (Hall, J.: 1991, 108, 109).

V stredoveku symbolika Mesiaca nadobuida dal$i plan. Prendsa na pannu Mariu — mat-
ku Cirkve, ktord byva Casto zobrazovana ako apokalyptickd nevesta na hlave s korunou
s dvandstimi hviezdami, odetd do Slnka, s Mesiacom pod nohami. V tejto podobe bola
zndma i v ludovom prostredi prostrednictvom olejotlacovych obrazov a obrdazkov
do modlitebnych kniziek.

V stredovekom umeni boli na obrazoch UkriZovania ¢asto pritomné Mesiac a Slnko.
Nadobudali podobu zatemnenej [udske;j tvare, ¢o sa teologicky vysvetlovalo tym, Ze Slnko
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a Mesiac sa nemohli divat na Kristovo utrpenie, preto utlmili svoju Ziaru. Mesiac sa spodo-
boval vzdy na lavej, Slnko na pravej strane od Krista (Takdcs, B.: 1986, 112). Motiv Slnka
a Mesiaca sa objavoval i v heraldike — vo svojom erbovom znaku ho mali uhorské $lachtic-
ké rodiny Rdkdczi a Erdély a na farskych pecatiach.

Od 13. storocia sa stal polmesiac v§eobecne roz§irenym znakom Osmanskej riSe a jej
provincii. V €ase tureckych a tatarskych ndjazdov sa v Uhorsku z ochrannych dévodov
déval na veze kostolov reformovanej cirkve. Kostoly so znakom polmesiaca Mohamedani
neplienili a nevypalovali (Takdcs, B.: 1986, 113).

Hviezdy

Staroveka astroldgia tvrdila, Ze osud kazdého ¢loveka sa odvija od hviezdy, pod ktorou
sa narodil. Predstava kolko je na nebi hviezd, tolko je na zemi udi sa v [udovom prostredi
zachovala do neddvnej minulosti. Verilo sa, Ze pri narodeni ¢loveka sa zapdli hviezda, ktord
po jeho smrti zhasne. Preto sa padanie hviezd a meteoritov vysvetlovalo tym, Ze niekto
zomrel, padla dusa mitveho, alebo si zatratend dusa nasla spdsu a preletela z ocistca do neba.
Aj preto sa na hviezdy nesmelo ukézat prstom. Clovek mohol ndhodne ukazat na svoju
hviezdu, td by mohla spadniif a dotyény zomriet. Zelanie, na ktoré sa pomyslelo, alebo sa
vyslovilo pri padani hviezdy, sa malo splnif. Na ktorého mlddenca si dievca v tej chvili
pomyslelo, ten sa mal stat jej muzZom. V duchu mdgie podobnosti sa pri padani hviezd
a meteoritov chytali diev¢atd za vrkoce, aby mali pekné, dlhé vlasy.

Podla oblohy a viditelnosti sihvezdi sa pozndval ¢as no¢nej hodiny, ur¢ovali sa predpo-
vede pocasia, tspesnost chovu hydiny.

Obsahovd ndpln biblickej symboliky hviezd sa najcastejSie vztahovala ku Kristovi.
V proroctvdch a apokalyptickych videniach sa Kristus spdjal s podobou Hviezdy.
V starokrestanskych katakombovych freskach bola Hviezda Troch Krdlov zobrazend vo
forme Kristovych inicidlok. Naznacoval sa tym zakladny podmet symbolu. Nati sa viazal
i tvar obradovej rekvizity Trojkrdlovej alebo Betlehemskej hviezdy, ktord sa nosila
v Tudovom prostredi pri viano¢nych obchddzkach. Bola zostrojend zo sita po obvode oble-
peného cipmi tvrdého papiera, pomalovand slnkami, hviezdami, mesiacmi. Kosmické tele-
sa boli i doplnkom zobrazovanych figurdlnych ndametov Adama a Evy, diatata v Jaslickéch,
zobrazenych na Trojkralovej alebo Betlehemskej hviezde.

Hviezdou najjasnejSou je i Panna Mdria. V modlitbdach a videniach sa prirovndva
k hviezde rannej, hviezde morske;j.

Ak konfrontujeme Tudovu predstavivost, obrazovi symboliku, praktizované ritudly vo
vztahu ku kozmickym symbolom Slnka, Mesiaca, Hviezd s prehistorickou astronomickou
imaginativnostou, antickou obrazotvornostou, napokon i krestanskou symbolikou
a ikonografiou, rozpozndme mnozstvo koreSpondujicich pojitok. V prepojenych stivislos-
tiach ndjdeme i kIi¢ k pochopeniu niekedy uz skomolenych fragmentov Tudovych pred-
stdv, tikonov mechanicky udrZzovanych tradovanim, grafickych elementov redukovanych
na Ciste dekorativny, ornamentdlny zmysel.

Nezvycajnd krdsa hviezdnatej no¢nej oblohy, mesiaca, Slnka posobili na ¢loveka staro-
veku, rovnako ako na rolnika, spitého s prirodou uhranéivou silou. Dokonca i hlboko ve-
riaci krestania sa obracali k nebu s hlbokym obdivom a ospevovali ho v Zalmoch: ,,Ked
pozerdm na Tvoje nebo, dielo Tvojich rik, Mesiac a Hviezdy, ktoré si stvoril: ¢im je ¢lo-
vek, Ze na neho pamitds, a ¢im syn Cloveka, Ze sa nim zaoberds?*“ (Kniha zZalmov 8, 4).
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The Sun, the Moon and the Stars in the Mythology and Folk Imagination
Abstract

If we compare the folk imagery in symbolism and rituals related to cosmic symbols of the sun,
the moon and the stars with prehistoric astronomical imagination, antique imagination and even
with Christian symbolism and iconography, we find a number of corresponding links. In these
connections, we will find they key to sometimes already mutilated fragments of folk imagery, ritual
acts, mechanically kept alive by tradition, or graphic elements reduced to the merely decorative,
ornamental function.

The unusual beauty of night skies, the moon and the sun, have affected the ancient men, as well
as a peasant dependent on nature, with a mesmerizing power. Even zealous Christian believers
turned towards the sky with a feeling of respect and belauded it in the Psalms: “When I behold your
sky, the work of your hands, the Moon and the Sun which you have created: what is man that you
remember him, and who is the son of man that you dwell on him?” (Psalms, 8,4).

Sonne, Mond, Sterne in mythologischen Vorstellungen und volkstiimlichen Phantasien

Zusammenfassung

Wenn wir die volkstiimliche Vorstellungskraft, die bildliche Symbolik, die auf kosmische Sym-
bole von Sonne, Mond und Sternen bezogenen Riten mit der vorgeschichtlichen astronomischen
Imagination, der antiken Einbildungskraft und zuletzt auch der christlichen Symbolik und Ikonog-
raphie konfrontieren, konnen wir eine Menge von korrespondierenden Bindemitteln feststellen. In
den gegenseitigen Zusammenhingen ist ebenfalls der Schliissel zur Erfassung der manchmal schon
verstiimmelten Fragmente der volkstiimlichen Vorstellungen, der durch mechanisch weitergege-
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bene Uberlieferungen erhaltenen Handlungen, der graphischen, auf einen rein dekorativen, orna-
mentalen Stil reduzierten Elemente zu finden.

Die ungewohnliche Schonheit des néchtlichen Himmels, des Mondes und der Sonne hat die
altertiimlichen Menschen sowie die durch eine bezaubernde Kraft mit der Natur verkniipften Bau-
ern tief beeindruckt. Sogar auch fromme Christen wandten sich mit voller Bewunderung zum Him-
mel und besangen ihn in den Psalmen: ,,Wenn ich sehe die Himmel, deiner Finger Werk, den Mond
und die Sterne, die du bereitet hast: was ist der Mensch, daf} du seiner gedenkst, und des Menschen
Kind, daB du dich seiner annimmst?* (Das Buch der Psalmen 8.4).
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